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“वैज्ञानिक मानववाद की तत्वमीमांसा भौतिक 


यथार्थवादी है । विश्वप्रक्रिया यन्त्रवादी है. जिसमें 
नियतत्ववाद, कार्यकारणवाद, नियमानुशासन तथा विकास 
के भिच्दान्त शामिल हैं। मनोविज्ञान, शरीर क्रियाविज्ञान 
में विलीन होकर रसायन विज्ञान के द्वारा भौतिकी से 


सम्बन्धित हो जाता है |?! 


22% 





--+एम० एन० राय 


विषय प्रवेश 


कामरेंड एस० एस ० राय के जिन विचारों एवं सिद्धान्तों को हम पिछले 
करीब पचास सालों से रायवाद अथवा रायिज्म के नाम से छुनते रहे हैं उसी का 
पूर्ण विकसित, संगठित तथा शुद्ध रूप है. “बज्ञातिक मादबुवाई' (साइन्टिफिक 
हक मसनिज्म)। इसे रा[इकल अथवा मूलभूत मानववाद, समग्र (इनटिग्रल) माचव- 
वाद और नव-मानववाद भी कहा गया है। वेजालिक इसलिए कि यह मानव- 
बाद वैज्ञानिक विधि तथा चछितन प्रणाली से अभी तक के अजित ज्ञान पर 
आधारित है; रैडिकल या मूलभूत इसलिए कि इस मानबवबादी दृष्ठिकोण के 
अतर्गत किसी भी समस्या के तात्कालिक और कामचलाऊ प्माधान की अपेक्षा 
उसके बिल्कुल मूल, उप्तकी बुनियाद तक जाने और उसके स्थायी, टिकाऊ हुल 
पर जोर दिया जाता है और तवमानवबद इसलिए कि मानवबाद या मानवतता- 
वाद का नाम बहुत प्राचीन है और इसकी परम्परा धर्म तथा मानव जगत से 
परे ईएवर आदि पर आधारित नैतिक, व्यावहारिक तथा न्याय-सम्बन्धी नियमों 
से भी सम्बद्ध रही है। एम० एन० राय का मातबवाद इस परम्परा तथा इन 
नियमों-सिद्धान्तों के बिल्कुल प्रतिकूल हैं। वह मोक्षध्र्म पर, ईश्वर पर या 
इस भौतिक जगत से परे किसी शक्ति पर विश्वास नहीं करते थे । उन्हें इसी 
हाड़-मांत के मानव पर पूर्ण विश्वास था । इसीलिए उन्होंने अपने सिद्धान्तो या 
जोवन-दर्शन को भानुव॒वाद की सज्ञा दी। यहाँ पर हमें यह न भूलना चाहिए 
कि वह अम्य राजनीतिक अथवा सामाजिक नेताओं की भाँति निरे राजनेता या 
राजनी तिज्ञ ही नहीं थे, वरन्‌ दाशंनिक, विज्ञाती तथा व्यावहारिक कार्यकर्ता 
भी थे । इसीलिए उनके दर्शन में जीवन के तमाम रूपों का सम्मिश्रण है, बह 
सर्बांगीय हैं. और उसका सानव सर्वतोमुखी प्रतिभावाला तथ' पूर्ण स्वर्तत्ञ एव 


सुक्त है। 


दर वैज्ञालिक मानववाद 


उन्होंने स्वयं लिखा है कि चौदह वर्ष को आय से उन्होंने राजनीतिक 
जीवन आरभ्भ क्या था । तब महात्मा गांधी भी सक्रिय रूप से भारतीय राज- 
नीति में नहीं आगे थे । स्कलों, कालेजों की शिक्षा से वह कोसों दूर थे । जिघ 
राजनीति में उन्होंने सबसे पहले पर रखा था, उत्तका अंत क्‍या होगा, वह स्वय 
भी महीं जानते थे । उस ससय उनकी केबल यही इच्छा थी कि द्रेश, स्वतंत्र हो 
और बह स्वतंत्रता पूर्ण हो, भाधी या खिचड़ी नहीं। पुराने जमाते के सभी क्रांति- 
करी ऐसी ही स्वतंत्षता चाहते थे। उन्होंने काले मास के ग्रंथ पढ़ना तो दूर 

* रद्ठा, उसका ताम तक नहीं सुना था। उन्हें क्या पता था कि 'प्रोलीतेरियत 
यथा सर्वहारा क्या बला है। लेकिन फिर भी जान हथेली पर लिये घमते थे और 
मौका पड़ने पर फांसी के तझ्तों पर भी झूल जाते थे। उनके दिमाग में वर्ग 
सधर्प की गन्ध भी न थी, लेकिन उनके हुदय में एक आग थी जो कि पराधीनता 
के विरुद्ध विद्रोह करते के लिए धधक रही थी। वे यहु भी नहीं जानते थे कि 
आखिर यह परिस्थिति कैसे बदलेगी और फिर क्या स्थिति होगी; वे तो सिर्फ 
दाशता को दुर करता चाहते थे | राय ते लिखा है : 

“मैंते सिफ इसी भावना से राजनीतिक जीवन आरम्भ किया था और 
आज भी काले माक्स के तीन या माक्संबादियों के तीन त्तौ ग्रन्थों की अपेक्षा 
उसी भावना से कहीं अधिक प्रेरणा प्राप्त करता हूँ ।” 

आखिर यह स्वतंत्रता की भावता है क्‍या ? स्वतंत़्ता की भावना वहू 
प्रेरक शक्ति है जिसने मनुष्यों की इस दुनिया का तिर्माण किया, जिसने दास 
प्रथा को जन्म दिया, फिर उसे सुधार कर सामन्तवाद को, किर उस्त ठीक करके 
पूँजीवाद को पैंदा किया । यही स्वतंक्षता वी भावना और भी अधिक सुन्दर, 
सुखद तथा प्रगतिपूर्ण दुनिया की रचना करेगी, जिसकी हम इच्छा करते है, 
जिसके हम स्वप्न देखते हैं 

स्वतंत्रता क्षी इसी प्रेरक और मूल भावना की व्यावहारिक पूति को 
हम क्रांति कहते हैं। हमारे देश में राजनीतिक स्वतंत्रता का आन्दोलन एक 
क्रातिकारी आसोनन भा, इसलिए विकास एवं उननत्ति के लिए यह आवश्यक 
था कि हमारी सामाजिक अवस्था में माभूल परिवर्तन हो, और इसके लिए 


विषय प्रवेण ७ 


राजनीतिक स्वतंत्नता की आवश्यकता थी | क्रांति भी एक सामाजिक घटना 
होती है और यह तभी होती तथा हो सकती है जब इप्तकी आवश्यकता ह्वी 
नहीं, अनिवायंता भी हो । क्रांति दो-चार, दस-बीस या सौ-दो तो आादमियों मे 
नही होती । इसमें समाज अथवा सम्प्रदाय के बृधिकत्र व्यक्तियों के सम्मिलित 


५७: ४७-२० सता 


होने की जुहूरत है, अन्यथा क्रांति सफल नहीं हो सकती । लेकिन प्रचलित एव 
स्थापित साम!जिक सम्बन्धों, राजनीतिक व्यवस्थाओं और संगठनों के परित्रतंत 


की आवश्यकता को इनेगिने चेतन तथा जागरुक लोग दही महुसूत्र ऋर सकते है। 
यही इतेमिने लोग किसी भी क्रांति के नेता या अगुआ हो सकते हैं । लेकिन 
इन नेताओं या अग्रुओं में सामाजिक, राजनीतिक क्रांति की भ्रावश्यकता का 
एहसाप्त होने के लिए यह आवश्यक है कि उत्तके दृष्टिकोण में, उतकी बिद्यार- 
शैली में और उनके व्यापक जीवन-दर्शन में भी घुलभूत परिवर्तत हो | इसी जिए, 
राय ने कहा है: 

रकिसी भी सामाजिक क्राति (और राजनीतिक एवं क्ार्थिक क्रातति 
मूलतः सामाजिक ही हैं) के लिए १हले एक दाशनिक क्रांति होनी आवश्यक है ।" 

उपर्युक्त निष्कर्ष का व्यावहारिक अर्थ यह हुआ कि क्रांति के संचालर 
लोगों तथा क्रांतिकारी आन्दोलन की पथप्रदर्शक विचारधारा एवं उसकी सैद्धान्तिक- 
बौद्धिक भाधारशिला भी पृर्णझपेण क्रांतिकारी होगी चाहिए ; लेषित भारत में 
सबसे बड़ी कमजोरी यह रही है कि उसकी विचारधारा या सेद्धान्तिक बाधार- 
शिला क्रांतिकारी नहीं थी । आन्दोलक स्वयं तो क्रातिकारी तथा प्रगतिशीन 
रहा, लेफिन उसके ऊपर एक प्रतिक्रियातादी विचारधारा हावी रही । फ्लत. 
पूरे आन्दोलन का रूप हो बदल गया ! आन्दोलन की तह में छिपी वास्तविक 
पाक्तियों को उस विचारधारा ने दबा दिया । राय के शब्दों में : 

/... “अगर हमें धागे बढ़ना है तो हममे अतीत से पूर्णतया सम्बन्ध-विच्छेद 
"करने करते का साहुत होना चाहिए और जितने अधिक्न दिन इम अतीत की मान्य- 
ताभों तथा मूल्याँकर्ों से चिपटे रहेंगे, हमारा भविष्य हमसे उत्तनी ही दूर 
भागता « जायेगा”, क्‍योंकि समय के साथ-साथ उन मान्यताओं का मूल्य और 
उन मुल्यांकरनों के औचित्य बेकार और निरथ्थक होते जाते हैं । 


क्ऑ 


वैज्ञानिक मानववाद 


राय का वैज्ञानिक मानववाद, इसी दार्शनिक तथा बौँद्धिक क्रांति की 
देशा में एक कदम है । 


० च रे शत 


मकान बनाने में हमें सबसे पहले उप्तकी ईट-ईट देखती पड़ती है, 
गणित में गिनती हम एक से आरम्भ करते हैं। इसी प्रकार समाज के किसी 
प्रकार के भी पुनस्संगठन या पुननिर्माण का कार्य भी हमें उसकी मुल इकाई से, 
उसकी जड़ से शुरू करना चाहिए । इसी लिए कहा गया है : 

“आदि काल से आज तक की मानव-धरोहर के पूरे भंडार के भाधार 
पर क्रांति के एक नये दर्शाव को विकसित करने के प्रयत्न और फ़िर निश्चित 
मत अर्थात पिद्धान्स तैयार करते और फिर उसके अनुसार राजनीतिक 
आन्दोलन एवं आशिक पुर्नानर्माण के ब्यवहार के सिद्धांत बनाने को मुलदाद, 
बधारवाद या रंडिकलिज्म कहते हैं।” 

इस दृष्टिकोण से हम किसी एक रात्ट्र, सम्प्रदाय, राज्य, धर्म अथवा 
वर्ग आदि के बारे में नहीं क्षीचर सकते हैं। उसका सम्बंध तो मानव से है, क्योकि 
बही तो पूरे समाज का मूल है, इकाई है । इसकी स्वतंत्नता का वास्तविक 
अर्थ है व्यक्षित-व्यक्ति की स्वतंत्रता, मात्त मानव की स्वतंत्नता | इसी लिए इस 
बिचारशली अथवा दर्शक को सातवबाद भी कहते हैं। यहू मानवंबाद 
नव सानववाद इसलिए है कि यह आदिकाल से लेकर आधुनिक सभ्यता तक मानव 
में जितनी भी उन्नति की है, विश्ञाद तथा सामाजिक अनुभवों की भदद से 
अपनी सानवता अथवा सानवीयता को जितना भी ऊंचा उठाया है, अपने ज्ञास 
के भडार को जितना भी अधिक भरा है, अपने मार्म, अपनी स्वातंत््म-भावना की 
पूर्ति के मार्ग की वाधाओं को जितना अधिक नष्ट किया है और इस प्रकार 
स्वतंव्ता--जो मानव की मूल प्रवृत्ति है--की मजिल पर जितने कदम आगे 
बढ़ा है, वह सत्र इस रायवादी वैज्ञानिक मानववाद में सम्मिलित है। 


वेज्ञानिक-अथवा रैडिकल मानववाद स्वयं अपने सें एक समाज दर्शन * 
जिसका आमतोर पर सम्बंध मनुष्य के सामाजिक जीवन से होता है और 


विपय प्रवेश यै 


जिसके विभिध्न पक्षों पर इस पुस्तक में एम.एन.राय के सतानुधार ब्रिचार 
किया गया है | इन विभिन्‍न पक्षों में मानव तथा भानव-समाज, मानव-स्वभाव, 
मूल्य-मोमान्सा, तीतिधर्म अर्थात नैतिकता, सामाजिक विकास अर्थात्‌ इतिहास- 
"दर्शन, राजशास्त्र अथवा राजवीति, और आशिक व्यवस्था या बर्थेनोति महत्व- 
पूर्ण हैं । 

लेकिन स्व राय का कहता है कि कियी भी समाज छशेंत के उचित, 
प्रह्यय और न्यायत्तगत होते के लिए यह आवश्यक है कि वह किसी व्यापक जीवन 
वथा विश्व दर्शन १र आधारित हो | और किसी भी व्यापक विश्व दर्शन में 
तत्व-मी मौन्‍्धा, विश्व-प्रक्रिया, मनोविज्ञान और ज्ञतनमीसान्सा से सम्बंधित 
अध्ययन सम्मिलित होते है और इस व्यापक अध्ययत के लिए वैज्ञानिक विधि 
एवं दृष्टिकोण के प्रयोग की शर्ते भपन्हाय॑ है। अतः राय के वैज्ञानिक मानब- 
बादी समाज दर्शन को ठीक से समझ सकने के लिए उसके मुलक्रुत्त ब्यापक दर्शन 
को समझ लेना आवश्यक है। स्पष्ट है कि यहां इस विषय पर जिस्तार से 
विचार करना असम्भव है। फिर भी इस पुस्तक में प्रस्तुत समाज वर्शन को 
समझने के लिए अनिवाय शर्ते होने के कारण उस व्यापक दर्शन का कुछ न 
कुछ परित्रय दे देना आवश्यक तथा उपयोगी होगा । 

राय के ब्यापक एवं सामान्य वर्शंत को सूत्र रूप में इस प्रकार कहु 
सकते हैं : वेज्ञानिक साववबाद की तत्य-पीमान्सा (आस्टोलॉजी) 'भौतिक यथार्थ- 
बादी' (फिजिकल रियलिस्ट) है, विश्वप्रक्रेया (काजमॉलॉजी) “यन्त्नवादी' 
(मेकलिस्टिक) है. जिसमें नियतत्ववाद, कार्य-क्रारणबाद नियम्रानुशासच तथा 
विकास (डिटरमिनिज्य, काजलिटी, ला-गवन्डनेस और इबोल्यूशन) के सिद्धाँत 
झामिल हैं, मनोविज्ञात शर्यर-क्रिया बिज्ञात (फिजियोलॉजी) में विलीत होकर 
रसायन विज्ञान (केमिस्ट्री) के हारा भौतिकी (फिजिक्स) से सम्बन्धित हो जाता 
है, और ज्ञानमीमास्सा (एपिस्टिमॉलोजी) में प्रत्मक्ष बोध (पर्सेचुअल नालेज) तथा 
वैचारिक शा पत्ययात्यक्ष चितन (कास्सेस्चुअल थिकिंग) दोनोँ का समन्‍्दय 
होता है । 


कक 
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राय के व्यक्तित्व के इस दाशनिक पक्ष के बारे में राजस्थात विए्व- 
विद्यालय, जयपुर, के दशेत विभाग के अध्यक्ष, प्रोफेसर चांदम॒ल के शब्दों में इस 
प्रकार कहा जा सकता है;१ 

“राग अहेतवादी (मोनिश्ट) हैं। द्वेतवाद (डुअलिज्म) अपने समस्त 
रूपों में उन्हें अस्वीकृत है। उनके मत में दंतवाद को किसी न क्रिंसी रूप में 
परातत्व को स्वीकारने के लिए बाध्य होना पड़ता है--चाहे वह परातत्य कोई 


प्िद्धि बिशेष हो या ईश्वर । परातत्व की यह स्वीकृति मानव स्वतंत्रता के लिए 
घातक है । 


«हाय के मत में केवल भौतिकवाद (मंद्रीरयूलिज्म) ही सुसंग्रत्‌ बंद्वेत- 
“बाद का दावा कर सकता, है । अध्यात्मबाद अथवा प्रत्ययवाद (आइड्यलिज्स) 
को किसी न किसी ऐस तत्व को स्वीक्षारटा होता है जो विश्व-प्रक्निया से परे 
अवस्थित हो, और स्व॒र्म उससे अलग रहते हुए भी छसे निर्देशित करता हो। 
इस परातत्व की संप्राध्ति ही अध्यात्मवांद के अनुसार विश्व-प्रक्रिया' की थिकी- 
बिंत क्षाकांक्षा होती है। एकलत्व-भौतिकवादी दार्शनिक के लिए बहुलवादी 
ब्रह्माण्ड को स्वरीकारने में कोई अड़चन नहीं होती! ज्यों-ज्यों गोल का विकास 
होता है, त्पों-व्यों उसमें प्रकारान्तरों कश जन्म होता रहता है जो विशिष्टताणो 
एवं बिभेदों को जन्म देता है। आ्राण (जीव) एवं चेतना उद्भुत तत्व है। इसकी 
सत्ता (एकिजस्टेन्स या बीय) को व्यवस्था के लिए किसी परातत्व का सहारा 
लेने की आवश्यकत्ता नहीं । ब्रह्माण्ड की विकास-प्रक्रिया सतत एवं भक्षण्ण है और 
विश्विन्न प्रकारान्तरों में, गतिमान रहती है | आरम्प्त से लेकर जेव-यौगशिकों, 
प्राण एवं चेतना के उद्भव तक इस विकास-अ्रक्रिया में कोई अबरोध अथवा 
शतिभंग नहीं हुआ है। निर्वीब, प्राणबात एवं मानसिक क्रियाएं खगोलिक 
विकात्त की ही अवस्थाएं है। और इन अवस्थाओं में तैरन्तय॑ है । नैरन्तयूँ 
वहीं तक धीमित ने रहकर सामाजिक एवं नंतिक विक्रास-स्तरों में भी 
दिखलायी देता है। राजनीतिझर एवं प्तामाजिक विकास जेंविक विकास 


१-...दडन प्रतिष्ठान, जोधपुर, की तैमासिक पत्षिका तत्व चिल्तन' (बसच्त 
१६६९) में प्रकाशित लेख से । 
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बे पड ट+ “५६ 
(बायोलॉजिकल इवोल्यूशन) की तिरस्तरता को विवेक (रीजुन भथवा रेशनलिटो) 
के उच्चस्तर पर प्रकट करते हैं। राय का यह विश्वास है कि ज्ञान एबं स्वतंत्रता 
की खोज, अन्तिम विश्लेषण में, आत्म-रक्षण की जविक प्रवेत्ति मे ही प्रर्ति 
'-४3 ७०७ न पतन; ८पप ५ .2०९५५७, ५८ ५ जन -पजक:7- #> 3... >०.3जव ९९ > ७०७2८ ५०3-42॥"एएकज-ह ८०२६० कफ 3-बवान- धेपार 0 सम हर अमल न 
होती है । 

“भोतिकवादी होते हुए भी राय माकसे के द्वनद्वात्मक (डायलेक्टिकल) 
भौतिकवाद को अस्वीकार करते है ।7“*““शय के अनुसार अद्व तबाद भर्थात्‌ 
एकत्तत्ववाद का दावा करते रहुने पर भी दइरन्द्वात्मक भोतिकथाद का स्वरूप 
इंतवादी है । 

४४ पंटाय यान्त्रिक यथा यम्त्रवादी भौतिकवाद को स्वीकारते हैं क्योंकि वह 
हेतुबाद (टेलियोलॉजी) का विरोधी है | अुनिक विज्ञात के दार्शनिक निष्कर्षों 
का पूर्ण लेखा-जोखा राय ने अपनी प्रकाशित एवं अप्रकाशित क्रृतियों में किया 
है । राय के मत में ये तिष्कष भौतिकवाद त्यागते का परामशे नहीं देते | राय 
यह तो स्वीकारते हैं कि आधुनिक भौतिकी ने पुदुगल (अर्थात्‌ मुल पदार्थ था 
मैटर) के ठोस रूप का निराकरण कर दिया है, कित्तु इससे वे यह भिष्कर्ष 
निक्नालने को कतई तेयार नहीं है कि भूत तत्व को ही निष्कासित कर देता है| 
आधुनिक समय दब सिर के अनुत्न्धान हुमे पुद्गल के स्वरूप की पुन: संरचना का ही 
निर्देश करते हूँ | किन्तु इस पुलरंचना का अथ भोतिक के स्थात पर (मिरे) चेतन 
की स्थापना -करना नहीं है । आधुनिक भौतिकी के विकास, को मान्यता देते 
हुए राय ने अपने दर्शन को 'भौत्तिक यथा्थवाद (फिजिकल' रियिलिज्म) की सश्ञ 
देना अधिक उपयकत समझा है। 

ग्ञपनी ज्ञानमीमान्सा में राय यथार्थंवादी हैं । सत्य शानगत तत्व है। 
सत्‌ को यथाभूत रूप में जातने के लिए मासवबुद्धि पूर्णतः सक्षम है । हमारे 
मनस्‌ का यथार्थ ज्ञान प्राप्त करने की क्षमता को सिद्ध करने की क्षावश्यकता 
वे नहीं समझते | उनके मत में जेबिक विकास के सम्यक सिद्धान्त को स्वीकारने 
के पा्नात्‌ ज्ञान की यथाथता शास्त्रीय तकों से सिद्ध करने की आवश्यकता 
नहों रह जाती । मानव मस्तिप्क् एक परिज्ञानशील उपकरण के रूप में प्रयत्त 
एवं भूल की सुद्दोघ्ने प्रक्रिया की देन है। इस प्रक्रिया के मूल मे प्रकृत्ति का 
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नियमानुशासित व्यवहार रहा है। अतः चित्त द्वारा भ्रमित होते की अधिक सम्भा- 
बना ही नहीं है ! उदगम काल से लेकर आज तक मानव जाति को कई विनाश- 
कारी आपदाओं का सामना करता पड़ा है | विकासक्रम की इन सभी दुर्गंम एच 
सुगम बाधाओं को पारकर आना इस बात को श्विद्ध करता है कि मानव की 
बुद्धि अपने परिवेश को सही-सही आंक पाने में पूर्णतः सबल और सुयोग्य है । 

विकासवादी परिकल्पना को सिद्धान्त के रूप में स्वीकार दारके राय मे 
झात की सम्भावता-सम्बन्धी अनुभववादी शंकाओं को अधिक महत्व वहीं दिया | 
उनके मत में ये शक्नाएँ विज्ञान-जनित प्रामाणिक ज्ञान-भंडार से अनभिज्ञता को 
ही प्रदर्शित करती हैं! शास्त्रीय दाजनिकों को राय की अनुभववाद एवं 
अध्यात्मवाद (प्रत्ययवाद> की भालोचना सतही प्रतीत होगी ओर इसलिए वे 
उन्हें अदार्गनिक “को भी संज्ञा दे सकते हैं । किन्तु उचित दृष्टिकोण से भांकने 
पर उनकी मान्यता ठहर नहीं सकती । राय का दर्शन किसी मिरुद्यममी मध्तिष्क 
की कल्पना नहीं है । 

“दर्शन का क्‍या प्रयोजन है? इसमें राय मार्क्स के अनुयायी हैं। माक्स 
ने कहा है कि अब तक दार्शभिकों ने केक्न जगत की व्याख्या की है, अब 
हमें उसे बदलना है । राय उन सिद्धांतों की मीमान्सा में समय एवं शक्ति नष्ट 
करने के विरोधी थे जो प्रतिदिन के निर्णयों एवं कार्यों में पृ्रपिक्षित रहते हैं। 
राय पंनी सहज बुद्धि वाले व्यक्ति थे । जिन सिद्धान्तों को उनके प्रतिपादक भी 
अपने दैनिक जीवन में निभा नहों पाते और जो हमारे प्रतिद्ित की क्रियाओ 
ते भर्तिद्ध होते हैं, उन पर गम्भीर चित्तत करता समय और शब्ित का अप- 
व्यय है। ये सिद्धान्त सम्यक् व्यवहार को निर्देशित करने के लिए सर्वधा 
अनुपयुक्त हैं। इसके अतिरिक्त राय दर्शन को एक ऐसा विचार-तन्त् मानते थे 
जो उचित अभ्युपगमीय संस्थान के निर्माण द्वारा समस्त वैज्ञानिक ज्ञान के 
वार्थक सूक्ष में संगठित कर सके | विज्ञान द्वारा प्रसिद्ध तथ्यों की अवहेलना 
करने वाले सिद्धान्त भविवेज्रपूर्ण एवं त्याज्य हैं। बेज्ञानिक विधि ही ज्ञानाजेन 
को एक विवेकरुम्मत चि४धि है : सामान्य प्रत्यय था विचार एवं वैज्ञातिक तियंभ 
मानव मन के कए्पना मात्र नहीं हैं, वे सत्‌ के स्वरूप को परिलक्षित करते हैँ । 
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प्रकृति तियमानुवरत्तिनी है । मालव मस्तिष्क स्वयं इस नियमतनुचर्ती प्रकृति की 
ही उद्विकासी उपज है; अतः वह प्रकृति के नियमों को जात सकने में पृर्णत. 
सक्षम है ।” 

यह हुई राय के व्यापक जीवत दर्शन की विशुद्ध दाशेनिक पृष्ठभूमि 
जिस पर विस्तार से अत्यतज्ञ विचार किया गया है। इस जीवन दर्शन का 
दूसरा और मुझ्य भाग राय का समाज दर्शन है जिसके केक्रीय विथय हैं सनुष्य 
तथा समाज और इन्हीं से सम्बन्धित अत्य बिषय, जिन पर इस पुस्तक में 
विचार किया गया है । 


जिस प्रकार अभी हमने देखा कि राय के,दाशंनिक चिन्तन तथा 
विचारों का मुख्य आधार प्राकृतिक विज्ञान--भौतिकी, रसायन चिज्ञान, जीव' 
विज्ञान आदि--है, उसी तरह उनका समाज दर्शन इससे जत्मे तथा विक्श्ित 
समाज-विज्ञानों पर आधारित है जिनमें श्रागितिहास-सहित मानव विज्ञान तथा 
मनोविज्ञान प्रमुख हैं । 


2५ श्र झट 


अब कुछ इस पुस्तक के विषय में भी | आज से २५ वर्ष पूर्व, कामरेड 
राय के निधन के बाद पहली बार १९५५ में सासाराम (शाहाबाद, बिहार] में 
रंडिकल ह्ामनिस्टों का जो भखिल भारतीयू सम्मेलन हुआ था, तो उसके लिए 
कामरेड एलेन राय के भादेश पर एक छोटी-सो पुस्तक "एम० एन० राय और 
नवमानवबाद' मैंने और मेरे मिन्न चन्द्रोदय दीक्षित ने मिलकर प्रकाशित की 
रियर कम सन नपननन सन नननल्‍ल.े अ्समपार:039000272००:.०८कम-.३24०-##माा. 
थी । इधर कुछ वर्षों से, विषय को गम्भीरता, सामयिकता, कुछ विश्वविद्यालयों 
बे*्एम० ए० के राजशास्त्र के पाठ्यक्रम से सम्बन्धित प्रासंगिकता को ओर 
इधर कुछ वर्षों से--विशेषत: जयप्रकाश नारायण द्वारा प्रव्तित समग्र क्रांति 
के आन्दोलन से--देश के राजनीतिक वातावरण में आये बदलाव को देखो हए. हुए 
एक अपेक्षत: बड़ी पुस्तक की आवश्यकता महसूस की जाती रही" 'एम० एन० 

4 ;फामाइकभ ७०० मम 

राय का वैज्ञासिक मानववादं उसी आवश्यकता को पूरी करने का एक व्यक्ति- 
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गत प्रयास है| चूंकि इसमें प्रस्तुत खामप्री का काफौ बड़ा अंश राय की कृतियों 

से ही लिया गया है, इसलिए, पाठकों से निवेदत है कि उन्हें इस पुस्तक मे 

जहाँ कहीं भी उद्धरण का स्रोत खोया हुआ मिले तो उसे राय की किसी न 
५ किसी कृति को समझ लें । यही कारण है कि मुझे इस पुस्तक का सही अर्थों 
| में लेखक होने का दावा भी नहीं करता चाहिए--मेरे लिए इसका अ्रस्तुतकर्ता 
[ही होना संतोष भर गर्व की बात है । 


पाठकों से एक निवेदन और । राय के वैज्ञानिक, रैंडिकल, समग्र 
या नप-मानववाद को पूरी तरह समझने के लिए इस पुस्तक की दाशंनिक 
भाधारशिला के रूप में 'भौतिक यथार्थवाद” अवश्य पढ़ें जो निकट भविष्य में 
ही प्रकाशित होगी । 


*- --- व७७ २. ..-.>>> कमरा मार आम 
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व्यक्ति की प्रधानता 


वैज्ञानिक मानववाद एक समाज-दर्शन है है । लेकिन ससाज के बारे में 
एम० एन० राय का दृष्टिकोण और अध्ययत-विधि अधिकतर सामाजिक 
विचारको तथा समाजशास्त्िियों से स्वंथा भिन्‍न है। भिन्नता यह है कि जबकि 
अन्य लोग समाज को आदिकाल से, कम से कम उसके जन्मकाल से ज्यों का 
त्यो मात लेते हैं, जैसे इसका जन्म या उदय इस “सामूहिंक' अथवा “समष्टि' 
रूप में ही हुआ! था। इसके साथ-साथ, मनुष्य भर्थात्‌ ब्यक्ति था व्यब्टि को 
मुलत: सामाजिक प्राणी अर्थात्‌ समाज-किसी भी सामूहिक रूप में-से ही उपजा 
हुआ भीर इसी रूप में जिंदा रह सकते वाला मानते हैं। रायं का इससे सबेथा 
भिन्‍म मत हे । राय के मतालुस्तार पूरे समाज पर या समाज के किसी भी पहलू 
पर विचार करते समय हमें यह बराबर याद रखना चाहिए कि प्माज या 
समूह का कोई भी रूप क्यों ते हो, उसकी रचना व्यक्षित ते की है । अतः हमे 
किसी भी समाज-सम्बच्धी विष्रय पर विचार या अध्ययत का आरम्भ व्यक्ति 
से करना चाहिए और साथ-साथ में जब हम किसी भी तिष्कर्ष पर पहुँचे तो 
देख लें कि उप्त निष्कर्ष का व्यक्ति से कितता मिकट सम्बन्ध है । अर्थात्‌, किसी 
भी सपाजशास्त अथता समाज दर्शन अथवा समाज विज्ञान का सार या 
मूलुधार व्यक्तिशास्त्र व्यक्ति-दर्शन या व्यक्ति विज्ञान होना चाहिए । 

भाम तौर पर व्यक्तिँ को सामाजिक, या समष्टि के, परिप्रेक्ष्य मे ही 
देखा जाता है। लेकिन उप्तका एक और, इससे भी अधिक महत्वपूर्ण, परिप्रेक्ष्य 
अयवा संदर्भ, होता है। वह है पूरे जैविक्ष विकास के लम्बे क्रम में अन्यों 
से भिन्‍म और विशेष जाति के रूप में मानव या मनुष्य की स्थिति । दुर्भाग्यवश, 
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आम तौर पर सामाजिक विचारकों तथा समाजशास्त्रियों ने प्राकृतिक तथा 
जैविक विकास के इतिहास के ज्ञान से कोई लाभ नहीं उठाया है। राय ने 
सभाज को समझने के लिए ब्यक्षि को और व्यक्ति को समझने के लिए मानव 
या मनुष्य कहे जाने वाले जीवधारी या प्राणी के अध्ययन को आवश्यक भाना 
है, क्योंकि, आधुनिक विज्ञान के अनुसार जिन्हें हम म्रानवीय गुण-धर्म कहते है, 
उम्तकी असभी घड़े तों उसके पशु-पूर्वजों के गुण-धर्मो' से सम्बन्धित हैं। अर्थात्‌, 
आधुनिक मानव-को समझते के लिए आदिम मानव के प्राथितिसहाय (प्रि-हिस्ट्री) 
भोर इससे भी पूर्व मानव जाति की उत्पत्ति से पहले के निकट सम्बन्धी पशूझो 
के इतिहास के अध्ययन की आवश्यकता हैं। 

लेकिन जब हम पूरी प्रकृति, पूरे जगत या पूरे ब्रह्माण्ड को--जितना 
कुछ ज्ञात्त है--अपना परिवेश और नियमाचुशासित जैविक विकास को अपना 
पूर्व -इतिहास भाव लेते हैं; तो प्रश्न उठता है : प्रकृति- के असंस्य प्राणियों 
अथवा जीवधारियों (बॉगेनिज्म) और विशेषतया पशुओं या जन्तुओं में से मानव' 
या भनुष्य फो ही क्यों चुना ? अपनी पुरी दार्शत्तिक और सामाजिक चितनधारा 
एवं ब्यवस्था को मनुष्य पर ही क्यों केन्द्रित कर दिया ? 

इसका उत्तर देने की ज॑ म्मेदारी हर माववबादी पर है भौर समाण 
दर्शन के व्यापक इतिहास में इस प्रश्व के मुख्यतः दो उत्तर दिये गये हैं। एक 
उत्तर तो वह है जो मानवंबददी चिततव के आदिकराल में, अर्थात्‌ ईसा से पूर्व 
पांचवी, चौथी और त्तोस्तरो शत्ताब्दियों में गुनान के प्रोटेगोरस, डिमॉक्रंटीज, 
एपीक्यूरस आदि, तेरहवीं से पन्वहुवीं शत्ाब्दियों तक में आरम्भिक शिनसां 
बर्धात्‌ पुर्न्जञगिरण या नवजागरण आन्दोलन के दौरान इटली के पेव्नार्क, ब्रूनी, 
मेंकियावेली, मिरेन्दोला, पोम्पान्जी, व्योगादों द विश्दी और स्पेनवासी अरबी 
इब्त रबद (अवेरो) आदि, सोलहवीं से अठारहनीं शताब्दियों तक में ६ गलेण्ड, 
फक्रांछ तथा जर्मती के एनलाइटेनमेल्ट (्नोदय) तथा एवसाइक्लोप॑डिक 
(विश्वज्ञानकोशी) अपस्दोलन से सम्बन्धित ऋषतिस बेकत, मॉन्‍्टेन, कॉन्दोर्सेत, 
व्दिरो, वाल्तेयर, होलबाख, हेल्वेटियस, हाब्स आदि और उननीसवीं सदी' में 
हेकेल (इ गलैध्ड), लुडविय फायरबाखू, काल भावतं, फ्रेडरिक एस्लेल्स 


व्यक्षित की प्रधानतां १७ 


जमेती) अदि दर्शनिकों मे अपने समय में अजित वैज्ञानिक ज्ञाम' के आग्रार 
पर दिये । या फिर दूध्तरा वह उत्तर है जो क्षफलातृत (प्लेटो) से लेकर बतंभात 
मसभ के मेरिता, ऐक्विता, टोयनबी आदि तक के धामिक परम्परा के बिचारको 
ते दिये हैं, जिसके अनुसार लाख स्वतंत्ञ होने पर भी मानव बस नि्मित्त, 
बफादार सेवक, प्रतिनिधि आदि हैं, असली बागडोर तो ईप्रवर या इसी से 
मिलती-जूबती किसी अन्य अलौकिक, प्रकृति-से-परे सत्ता या शक्षित के हाथ 
में रहती है भौर इसीलिए इस चितनप्रणाली का मानव” किसी ईमानदार 
मानबंबादी का मोनव नहीं है । 

लेकिन इस दोनों प्रकार के उत्तरों का आज केवल ऐतिहासिक महत्व 
ही भधिक है और स्थानाभाव के कारण यहाँ इंत पर विद्यार करता अधम्भव है । 
पहाँ पर इतना ही संकेत कर देना पर्याप्व होगा कि भादि मानववादो प्रोट्गोरस 
ने कहा था : “हर चीज का मानदण्ड मानव ही है । और अभी पिछली सी में 
ही आजकल के सर्वाधिक चचित एव प्रभावशाली विचारक, मास ने कहा कि 
“मानवजाति की बुनियाद सानब ही है, जिसका, शाय के शब्दों भे, यह अथ है : 
“पहले मावव आता है, फ़िर मानवजाति | व्यक्षित समाज से पहले है जिसकी 
बहू, अपनी अन्त:झ्क्तियों क्यवा क्षमताओं की अभिव्यक्तित के लिए साधन के 
रूप में रवना करता है ।”* 


मनुष्य की चिशिष्टता 


सद्यपि विचारों अथवा चिंतन कक ऐतलिहाधिक सन्दर्भ तथा प्रासंगिकता 
की दृष्टि से इन सबके महत्व से इस्कार नहीं किया जा सकता, लेकिन फिर भी 
आज हमारे लिए इन सबसे अधिक महत्व आज को वैज्ञानिक खोजों पर 
आधारित सातव-सस्वन्धी निष्कर्षों तथा धारणाओं का है। आाधुतिक वैज्ञानिक 
शान के अनुसार भनुष्य की इसो भौतिक जगत में इसी के अपने प्राकृतिक 
नियमों के अन्तगंत स्वयं इसी से हुई है ! “यहू भौतिक जगत (अथवा ब्रह्माण्ड) 
एक निबमानशासित (ला-गवन्‍्ड) एवं सुसंगत (हार्मोनियस) व्यवस्था है । इसी 
व्यवस्था का पक्ष अंश होने के कारण मनण्य में इसकी अभिव्यवित विवेक और 


तक 
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निर्णय करने की समता के रूप में होती है । चूंकि भोतिक श्रक्ृति की पृष्ठभूमि 
सुसंगत तथा नियमान शासित है और मनुष्य इसी के (ज॑विक) विकास 
नियमानुशासित होने के तत्व स्वाभाविक तथा जन्मजात होते हैं । थे दोनों 
चीजें विशिष्ट मानवीय गुणों की बुनियाद होती हैं //१ और इस दोनों चीजों 
को घनिष्ट एवं अनिवार्य सम्बन्ध मनृष्य नामक जीवधारी की शारीरिक 
संरचना एवं प्रक्रिया से होता है जिनमें मस्तिष्क (ब्रेन),वहकुट (कॉर्टक्स) थैलमग 
ओर परे स्नायु-तन्त्न (नवंस सिस्देम) आदि से होता है। कुल मिलाकर इसे मन 
(माइन्ट) और मानसिक व्यापार-व्यवहार कहू सकते हैं । अतः यहू मे ओर 
मानसिक क्रियाएं ही मानव वाणी को अन्य तमाम जीवधारियों या प्राणियों 


पे 


से भिन्‍त तथा विशिष्ट शोर ज॑विक विकास के क्रम में सर्वोच्च बना 
देती हैं । 

इसीलिये मूघेन्य जीवशास्ली जूलियन हकसले ने पूरी ब्रक्ृति तथा 
प्राकृतिक व्यवस्था में मानव को सबसे विशेष, उच्च एवं उत्तम बताते हुए 
कहा है कि “ जंसे स्वृसुंचारी (स्वश्नजननी! पुदशल्ल या पदारे (मटर) की उप- 
लब्धि के फलस्वरूप विकास की जैविक अवस्था अर्थात्‌ जंविक विकास्त का 
आरम्भ हुआ था, वैसे ही स्वसचारी अथवा स्वप्रजनती मत्त (माइन्ड) को 
उपलब्धि के फलस्वरूप विकास की मानवीय' अबस्था अर्थात्‌ मानवीय विकास 
का श्रीगणेश हुआ । विकासीय निरन्तरता तथा विकासीय परिवर्तन इंत दोनों 
गुण-घर्मो के लिए गरुणसुक्रों (क्रोमोम्रोम) और जीत के अतिरिक्त एक और 
क्रियाविधि अर्थात्‌ तरकीब प्राप्त हो गयी। प्रत्यथी चितन (कॉन्सेप्नअल थिकिंग) 
तथा अतीकी भाषा (सिम्बॉलिक लैंगवेज) की क्षमता पर आधारित, इसे 
क्रिधाविधि या तरकीब ने मात्तव को शारीरिक या जेडिक सीमाए'" लाॉघ कर 
मनःसामराजिक (साइकोसोशल) अस्तित्व के एकदर्म नये-ताजे क्षेत्र में श्रवेश 
करने के योग्य कर दिया। इसी क्रियाविधि, क्षमता एवं ग्रोग्यता की बदौलत 
मानव सबधे नया और ग्रम्मादी प्राणी था जीवधारी हो गया और अपनी इस' 


0. पव०-०मग-' 


हु, एम० एन० राय : पॉलिदिक्स, पावर ऐण्ड पर्टीजू, १३८ । 


कजिलक कक अननात-क्‍3>००5०++त3+9०त3०००3००८०-कन मनन 








व्यक्ति को प्रधानता श्ह 


विशिष्ट स्थिति की प्राप्ति के लिए किसी अन्य जन्तु के अधिकार की सम्भावना 
का मांग बन्द कर दिया ।7* 


यह है वह वैज्ञानिक प्रमाण या दलील जो मानव को अभो तक के 
प्राकृतिक एवं जैविक विक्रास के क्रम में सबसे उच्च, योग्य और प्रभावी प्राणी 
घ्िद्ध करती है। और जिन खोजों तथा तथ्यों के आधार पर हम उसकी यह 
विशिष्ट स्थिति भिश्चित करते हूँ, उन्हीं के आधार पर यह भी सत्य है कि मनुष्य 
एक व्यापक विकास-प्रक्रिया का ही एक अश है और अपने कुछ विशिष्ट गुणध्नर्मों 
के कारण उपमें इसी प्रक्रिया में काफी महृत्वपूर्ण एवं निर्णायक भूमिका अदा करने 
की भी योग्यता है और इधर हाल के वर्षो में जीवविज्ञान के क्षोत्न में जो अध्ययन 
हुए है उनके आधार पर उसको इसी भावी भूमिका के विषय में भी कुछ संकेतों 
का पता चला है ।यह भूमिका इस ग्रह या पृथ्वी पर होने वाले भावी विकास के 
सम्बन्ध में होगी । जूलियन हकक्‍सले के महानृससर-अमक्ुत्िक वज्ञानिक ज्ञान के 
अनुसार विकास क्रम में अब जो भो नयी अवस्था पँदा होगी वहू इसी साः विकास क्रम में अब_जो भो नयी अवस्था पैदा होगौ व 
के पराध्यम से होगी । “पूरे जैघिक विकास के आरम्भिक तीस खरब से अधिक 
वर्षों तक तो नंसगिक वरुण (नेचुरल सेलेक्शक) को अच्धी अबसरवादी गति- 
प्यों से बहुत धीरे-धीरे हुए ज॑विक-शारीरिक सुधार के ही परिणामस्वरूप 
भ्राज उसकी सर्वाधिक प्रभावी स्थिति हो गयी है" “जैविक विकास के 
ब द दाले काल में, जीवधारियों के मानसिक व्यापारों तथा गुण-धर्मा का 
/# निश्चित --करजे-वाजय मत (माइन्ड्र) काफी स्पष्ट तथा दुतगामी रूप मे 


हा और धीरे-धीरे पशुओं के व्यक्तिगत जीवत पर इसका सबसे भि ग्रे पशुओं के व्यक्तिगत जीवन पर इसका सबसे अधिक 
प्रभाव रहने जग | कालान्तर में इसका परिणाम यह हुआ कि जेबिक विकास 


के लम्बे क्रम में एक नयी अवस्था उत्पन्न होने में इसका योगदान मुख्य हो 
गया और नयी अवस्था के विकास का चरिह् शी अवस्था के घिकास का चरित्न शारीरिक या जँविक ओर ओर, 


भ तुबांशिक ते रह कर सांस्कृतिक अधिक हो गया, यद्यपि विकास के रूप भीर:: 
चरित्य के इस बदलाव का कारण अब भी वही पुराने प्राकृतिक वरण कौ 


यात्धिक विधि ही रही, न कि मनुष्य की जानबूझ भर सडेवविचार कर की 


२. जूलियन हकक्‍सले : ऐसेज आफ ए हा मनिस्ट; ३६-३७ 


३० वैज्ञानिक मानवधाद 


गयी फोशिश ; इस प्रकार हसने देखा कि मनुष्य ने प्राकृतिक वरण की यांजिक 
विधि के द्वारा ही विकाप्त क्रम में अपनी एक अधिकाधिक प्रभावों स्थिति 
बता ली। ३ 

शायद अब तो मानव अपवा समुष्य की इस पुरि जगत अथवा ब्रह्माण्ड 
जे, सबसे अधिक विशिष्दवा स्पष्ट हो गयी होगी । अब इस जगत में एक ऐसा 
ब्राणी बैदा हो गया जिसमें 'मना ऐसी एक चौंज है जिसने उसे सचेतत्त, संवेदी 
और अपनो आवश्यकता और इच्छा के अनुसार ब्यवहार-ब्यापार करने के योग्य 
बता दिया। इस प्रकार जखिल ब्रह्माइ्ड में एक नगण्य बिन्दु के समान होते हुए 
भौ अपने मन, अपनी माचसिक, ओर फलत: बौद्धिक एवं कात्पतिक भी, क्षमता 
हथा योग्यता की बदौलत मत्तिव व्यापक विकास-क्रम में सक्तिय साझीदार बन 
क्र अब भविष्य में होते वाले विकास में वह सृष्टिकर्ता बा स्ष्टा की भूमिका 
भदा करेगा क्योंकि अब तो उसके पास इस मन की बदोलत विवेक एवं शान, 
कह्पता एवं संवेदतशीलता, न॑तिकता, भावना, भाकांक्षा भादि सभी कुछ तो 
है जिससे सुध्टि या रचना की जाती है । 

सेकिन यहू विशिष्टता--मानस्षिक क्षमताएं--ओऔर इसके फलस्वरूप 
ब्राध्त अपार क्षमता, योग्यता और शक्ति मनुष्य १र एक बहुत बड़ी जे स्मेदारी 
भी ला देती है कि कहीं वह स्वयं अपने द्वारा सम्पत्त विकास के साथ-साथ 
अरबो-खरबों वर्ष के चले आये सभ्वृर्ण जैविक विकास को, जिसकी 
बुनियाद पर ही स्वयं उसकी तप्ताम उपुलब्धियों का भवन बना है, नष्ठ न कर 
दे। और आज के वैज्ञानिक मानवबाद के ऊपर यही खतरा दर रखने की 
सर्वाधिक जू स्मेदारी हैं | काश यह इसको सफलतापूर्वक निभा पाये । 


। | प्रकृति और व्यक्ति 
बिशव के व्यापक प्राकृतिक एवं जविक विकास के समस्त जीबधारियों 


के संदर्भ यें मानव अर्थात्‌ मानव जाति को विशिष्टता भौर भविष्य में भी 
उसकी सिणणायक एवं क्रांतिकारी शूसिका पर विचार कर चुकने के बाद कामरेड 





३. कहीं; झ१ 


प्यक्षित को प्रधावता २१ 


राय के धमाजवर्शन का जो दूसरा बुनियादी सुत्ञ हमारे सामने आता है, वह है 
मानव की सानव समाज में प्रधानता, अर्थात्‌ व्यक्षि-व्यक्ति का महत्व | वैज्ञानिक 
गथबा इंडिकल (मूलभूत) मानक्वाद में मावव और वह भी मानव-मानव, 
ब्यक्षित-ब्यक्ति का सर्वाधिक महत्व है क्योंकि जिस. सन, जिस सानसिकता 
और लक्षित्र मानसिक क्रियाओं को बदौलत पशु मालव बता था या बन सका था, 
छन्‍नका ठौर एक-एक मानव के अपने लिजी शरीर और शारीरिक व्यवस्था भे 
ही है, जैसा कि आधुत्तिक जीवविज्ञान तथा मनोविज्ञान ने सिद्धे कर दिया है ।४ 
यहाँ पर. तो सिर्फ मानव-समाज के परिप्रेक्ष्य में अलग-अलग, एक-एक मानव, 
अर्थात्त मात्र सानव की गरिसा के मानववादी दावे के श्रौचित्य पर विचार 
कियो जायेगा | डे 

जीव विज्ञाल* के अनुसार विकास के लम्बे अनुक्रम त्थवा सिलसिले में 
जल्तुओं की मुख्यतः दो शाब्वाएं होती हैं जिनमें से एक, भुकुशेरुकी (इतबटिब्रेट), 
के अत्विम छोर पर कीड़े -मकड़े होते हैं, और दूसरी, कशेरुकी या भेरदंडी 
(बूट्रिब्रुंट), के छोर पर मानव जाति । विज्ञान की भाषा में इत शाखाओं को 
संघ (फाइलम) कहते हैं। इन दोनों में सबसे खास अन्तर इनके सामूहिक या 
सामाजिक या परनपर व्यवहार के रूप जोर तरीकों में होता है। कीरिल' पी ०* 
हैस्किस्स ने इस सम्बन्ध में सबसे अधिक गहराई से काम्त किया हैं और इनमें 
प्रथम अर्थात्‌ अकशेरुकी संघ के व्यवहार को समष्टिवादी (होटैलिटेरियन) और 
कप्ोरुकी संब्र के व्यवहार को व्यष्टिवादी य़ा व्यक्तिवादी (इमनडिविजुअलिस्टिक) 
कहा है । समष्ठिद्ादियों का सबसे सफल बौर उन्नत साधाजिक सयठत दीटियों 
के पगूह और व्यष्टिवादियों के मानदीय जनत॑त हैं। यवपि जँविक विकास के 
नियमों और प्रयोजनों की दृष्टि से दोगों ही सकल प्राणी हैं, फिर भो दोनों की 











३.५ देखिए, 'एम० एन० शाय का भीतिक यथार्थवाद' में मभोविज्ञान प्ले 
सम्बन्धित अध्याय । 
५, इस विषय पर यहां जो तथ्य दिये गये हैं, वे अमेरिका के सूर्धन्य' मानव- 
बादी और जीवविज्ञनी सी? जुड्सत हेरिक की “'द ईवोल्यूशन क्राफ 
हा मन तेचर” पुस्तक पर आधारित है । 


48. 


श्र वेजशमनिक मानवबाद 


फ 7 में 7क विशेष अन्तर है । यदि अक्ृशेस्फकी संध की सफलता जीवनसंधर्ष 
के बाद भी जीवित रहने वाली उसकी जातियों तथा सदस्यों की संख्या की दृष्टि 
से है, तो कशेरुक्रो सब की सफलता उसके अलग-अलग एकह्ा सदस्यों को इस 
संघर्ष परे और इस संधर्ष के बाद जीवित बचे रहने से प्राप्त होने वाल अनुभव 
और संतोष की दृष्टि से है ।* 

हुर मातव-संरकृति में थे दोनों ही तरह के सामाजिक संगठन पाये जाते 
हैं और इनके बीच टकराव हुआ करता है। समण्टिवादी संगठनों की शक्ति एवं 
कार्य-क्षमता के स्रोत उनके आविम प्राशविक मनोयोग होते हैं जिनकी अधि- 
व्यक्ति दूसरों को छोटा दिखाकर स्वयं को बड़ा सिद्ध करने में और समूद्दों के 
मुकाबले में उत्तके सदस्यों अर्थात्‌ व्यक्तियों की उपेक्षा करने में होती है । इस 
प्रकार के संगठनों में व्यावहारिक कड़ाई को मूल्य माता जाता है। इसके 
मुकाबले में व्यष्टिवादी समाज में--जो स्वभ्ावत: जनतांतिक होते हैं संगठनात्सक 
स्तर पर ढिलायी और लचीलेपन से काम लिया जाता है, हर व्यक्ति को किसी 
भी क्षेत्र में अपनी क्षमता, योग्यता एवं रचनात्मकता दिखाने और बढ़ाने के 
अपेन्नत: कहीं अधिक अवसर मिलते रहते हैं, हर व्यक्ति के संतोष की सुचिधा 
रहती है और प्रशासन से अधिक से अधिक तदस्थों की स्वैच्छिक साझेदारी 
रहती है । भत: इसमें सांस्कृतिक प्रसत्नि को बेहद सम्भावनाएं रहती हैं। 


हा निष्कर्ष यहू निकला कि जेविक विकास के क्रम में जीवधारियों 
अथवा जन्तुओं के जिस कशेरुकी परिवार में मनृष्य विकसित हुआ है, उसमें 


व्यष्टि अथवा व्यक्ति को सर्वाधिक महत्व प्राप्त है । 

इसी से सम्बन्धित एक बात और । मनुष्यों के सामाजिक संगठन में 
व्यक्तिगत तथा, सामाजिक, दोनों प्रकार के कारकों का संयुक्त पोगदात रहता 
है क्योंकि मानव व्यवहार की तह में आत्तरिक सहजवृत्तियों और समाज के | 
अर्थात्‌ वाह्य प्रचार-प्रतार एवं शिक्षा-पप्देश आदि में अजित पिद्धान्तों एवं 
विधारबाराओं की मिली-जुनी प्रेरणाएं काम करती हैं। लेकिन पशुओं तथा 


लय नल कम 
६. देखिए, करिल, पो० हैस्कित्स : "आफ ऐब्ट्स ऐण्ड मेसा और “आफ 
सोसायटीज ऐण्ड मेन' । 


व्यक्ति की प्रधानता २३ 


अनुष्यों मे यह विशेष अन्तर होता है कि मनुष्य में ये बाहरी या सामाजिक 
प्रेरणाएं तभी प्रभाव डाल पाती हैं, जब उचकी आत्तरिक प्रेरणाओं को उनका 
सहयोग स्वीकार हो, जबकि तिरा पशु केवल वाह्म प्रेरणा या उत्तेजना से 
प्रभावित हो जाता है । 

इसी को ऐसे भी श्रमझा जा सकता है। मानवीय आचरण में जैविक 
(शारीरिक) सूल्य और जानबूझकर प्रयत्न करके अपनाये गये बौद्धिक एच 
व्यायसगत मुल्य, बोतों ही प्रेरक बड़े महत्व के होते हैं--क्योंकि लोग थो कुछ 
भी करते हैं वे इन्हें मूल्यों के लिए ही करते हैं । काम वे बही करते हैं जिसे वे 
चाहते हैं और वे चाहते बही हैं जो उनके लिये अच्छा होता है। अब, हो 
सकता है कि वे जिसे अच्छा समझें, वहु वास्तव में उनके लिए अच्छा न हो । 
और यटी खमाज-विज्ञानी या मासव-विज्ञानी की भूमिका की आवश्यकदा होती 
हैं । उसके दो काम है। पहले तो १ह लोगों को यहू बतल(ये कि जिन-जित 
चीजों को वे पसन्द करते हैं, उनमें से कौन-कौन वास्तव में उनके जिए अच्छी 
है भौर फिर ऐसे तरीके खोजें जिनसे उन लोगों को कम अच्छी भौर कम 
भुल्यवान चीजों की अपेक्षा इन्हें पसन्द करने के जिए राजी किया जा सके । 

ग्र्हाँ पर हमें यह ने भूलवा चाहिए कि विज्ञान का काम यह बतलाना 
तहीं है कि यहू करो और 'यह न करो। विज्ञान का काम तो इन्सान को 
इस योग्य बनाना है कि बिता किसी के बतलाये ही बहू ठीक और अच्छा काम 
करे -- क्योंकि वह करेग्रा बही जो उसे, स्वयं को अच्छा नगे। यहूं पर हम 
देखते हैँ कि अन्तिम पत्ता, निर्णायक सत्ता उसके स्व, उसके व्यक्ति-पक्ष की 
होती है---पाहे वह औरों से, समाज से मेल खाय यान खाय या इसका 
विरोध ही करे । 

जब कभी हमें यह अध्यपत करता होता कि मानत्रीय व्यवहार क्या, 
क्यों और कैसे किया जाता है तो हम सामूहिक तहीं बल्कि लोगों के निजी, 
व्यक्तिगत व्यवहारों को ही समझने का प्रयत्त करते हैं क्योंकि व्यवहार, क्रिया 
या कार्य-सम्पस्तता को निर्चिचत एवं निधररित करने वाले प्राथमिक कारक 
शरीर के'भीतर होते हैं, त कि बाहर वातावरण अथचा परिवेश में । मानवीय 


ध्जीी. 


पक वैज्ञानिक मानववाद 


व्यवहार की यह एक विशेषता है जो अन्य पशुओं में वहीं होती और जिसके 
कारण ही मनुष्यों की सामाजिक संरचना उन प्राणियों था पशुओं से भो भिन्‍न 
होती है जो झुण्डों में रहते हैं, जो यूयचारी या युधचर [प्रंगेरियत) होते हैं-- 
क्योंकि व्यक्ति के शारीरिक संस्थान में ही ऐसी क्षमताएं एज॑ योग्यताएं होती है 
जिनसे ऐसी संरचताओं का बनता सम्भव हो सकता है। यही कारण है कि 
“लोगों के व्यक्तिगत आचरण में उनके व्यक्तिगत चरिक्ष और बशिप्रेरण या 
प्रेरणा (मोटिवेशल) सबसे महत्वपूर्ण कारक की भूमिका श्रद्धा करते हैं । 
जीव विज्ञान के नियमों के अनुसार हर जीवधारी अर्थात्‌ जीवित पिंड 
या शरीर ही एक ब्यक्ति होता है । इसमें भौर अन्य तमाम प्राकृतिक चोजो 
में यह मुख्य भेद होता है, कि उसमें एक आत्तरिक अर्थात्‌ अन्तरस्थ क्षमता 
होती है जिश्तके फलस्वरूप वह एक ऐसे ढांचे में या ढ़ग॑ से रहने योग्य हो जाता 
है जो उसकी एक अनन्य एवं अड्वितीय तथा आंशिक रूप से स्व॒रचित विशिष्टता 
होती है -- यद्यपि व्यापक प्राकृतिक एवं जैविक तिथमों तथा कार्यकलापों 
से इसकी कोई बिल्कुल ही स्वतंत्र सत्ता नही होती। इस प्र ॥र विकसित अथवा 
उत्पन्न जैविक व्यक्ति की शुरूआत, मीटेन्मोटे तौर पर, पैदा होने के समय से 
होतो दे और देहान्त के समय उसका अच्त हो जाता है। इस प्रकार जिसे व्यक्ति 
अथवा व्यक्तित्व कहा जाता है, वहु उश्चका जीवित शरीर होता है भौर इसके 
साथ वे सभी चीजें शामिल्न होती रहती हैं जिनसे उप्तक्ता व्यावहारिक आंदान- 
प्रद्ात होंता है । 
किसी भी व्यक्ति के क्या-क्या गुण-धर्म होते हैं, यह बहुत बड़ी हृद तक 
पिछली अनेकानेक पीढ़ियों के प्रजातीय (रेशिक्षुल) अनुभवों पर निभ्न॑र करता 
है । जीवविज्ञान या जीबों से सम्बन्धित इकाइयों अर्थात्‌ मात्रको (यूनिटों) की 
यदि क्रमानुसार कोई सूची बनायी जाय तो मॉनव-व्यवहार के सैद्धान्तिक तथा 
व्यावहारिक, दोनों तरह के अध्यधनों के लिए व्यवहार करने वाले एक-एक 
प्राणी अथया जीवधारी जर्थात्‌ व्यक्ति का सर्वाधिक महुत्व होता है। जिसे 
व्यवहार या जान्रण ऋहा जाता है बहु क्रिधी व्यक्ति के शरीर की गतिविधियों 
का समग्र अर्थात्‌ समूचा प्रतिमान या ढांचा होता है ओर इसीलिए सफल सर्मेजन 


पर ही ५ 


व्यक्ति की प्रधानरी शर्ट 


या समायोजन (ऐडजस्टमेंन्ट) के लिए इस व्यक्तिगत शरीर की अखण्डता 
अनिवाय॑ होती है । 
इस ब्रह्मण्डीय विकास के परिप्रेक्ष्य में ठो व्यक्ति इतना तुच्छ एवं नगण्य 

लगता है जितने की कल्पना करना भी अस्मम्भव है। लेकिन फिर भी, ज्यों ही 
यह याद भाता है कि यह ब्रह्माण्ड एक यंत्र या मछझीन है और ज्यक्ति इसी का 
एक पूर्जा है, एक हिस्सा है, तो यह 'नगण्यता' समाप्त हो जाती है क्योंकि यह 
ब् पाण्डीय यंत्र तो स्वचलित होता है और आवश्यकता पड़ने पर अपनी. मरस्पत 
भी स्वयं ही कर लेता है । यही बन्तरमन्थ नियंत्रण वो यंत्र की विशेषता होती 
क्योंकि यहू नियंत्रण ही तो एक-एक पूर्जे को निर्णायक बना देता है । 

मूलतः, हर मनुष्य अपने व्यवहार में अपनी ही उत्तरजीबिता (सर्दाइवल) 
और कुशलता की पर्वाहु करता है और अन्य लोगो तथा चौज़ों के प्रति उसके 
दृष्टिकोण का आत्मकेन्द्रित होना आवश्यक हैं। लेकिन सामाजिक स्थिति में इस 
दृष्टिकोण में, स्व॒यं उस्ती के प्रति औरों के दृष्टिकोण का प्रश्माव भी शामिल 
रहूला है | यहू ब्यवित था व्यष्टि का समाजीकरण होता है और स्वयं उसकी 
कुशलता उसके अपने समूह या समाज की कुशलता मे काफ़ी जुड़ी हुई होती 
है--इस बात॑ का एहसास व्यक्तित्व तया व्यवहार के समाकलन (इंसटिय्र शान) 
पर बड़ा प्रभाव डालता है | 

आज तक जितने भी वैज्ञानिक चितत तथा कार्य हुए हैं, उत सब की 
कोई न कोई दिशा थी, कोई न कोई प्रयोजन एवं लक्ष्य था । बहुत बड़ी हृद 
तक उनका उद्दोहय स्वयं विज्ञानियों को और जो लोग इससे लाभान्वित होते हैं, 
उन्हें 'पंतोष' देमा था। आखिर इस 'संतोष' का ठौर कहां होता है ? यह होता 
है| स्वयं इत विज्ञामियों और इन छाभान्वित होने वाले लोगों के 'शरीर' मे हो 
«- ने कि विज्ञान में और न इसके द्वारा बनने वाले समाज में । 

विकास के हुम्बे इतिहास मेंपप्राकृतिक-जैविक सियमों के अनुसार, किसी 
जाति (स्पीशीज) या समूह के पुर्व-स्थापित या चालू ढांचे या ढरें से उसके जो 
सदस्य काफ़ी दूर हट जाते हैं, उन्हें अम्मतोर पर उस समूह से निकाल दिया 
जाता है या निकल जाना पड़ता है और कालात्तर में, कम से कम उस समूह के 


श्र वैज्ञानिक मानववाद 


लिए--उनका अन्त हो जाता है। ऐसा होने का ही यह नतीजा है कि प्रद्बति 
को जाति, सपूह या समष्दि की संरक्षक और अलग-अलग व्यक्तियों के प्रति 
लापर्वाह मान लिया जाता है। प्रकृति का यही रूप समष्टिवादी जस्तु-समुदायों 
का औचित्य सिद्ध करती है । 


लेकिन प्रकृति का एक और रूप भी होता है । वह उन एक-एक अर्थात्‌ 
एकल निष्कासित या विद्रोही प्राणियों की अत्यधिक पर्वाहु और मदद करती है 
जिनमें अपनी नथी परिस्थितयों के साथ समायोजन अथवा समन्वय करने की 
योग्यता (फ़िटनेस) होती है । वह दर से भिन्न सभी असामान्य एकत्र प्राणियों 
को ख़त्म नहीं कर देती है। अतः जितने भी विकासीय परिवतेन और चालू 
सामाजिक ढरों से हट करू भिन्न प्रकार के आन्दोलन होते हैं, सभी ऐसे ही 
विद्रोही और असामान्य कितु योग्य (फ़िट) ढरों के उभरते और प्रभावी होने पर 
निर्भर करते हैं! 


यद्यपि इसमें कोई छक नहीं कि अवमानवीय (सब-हामन) स्तर पर 
विकासीय परिवतंनों को अलग-अलभ करने था समझने के लिए किसी जाति या 
समूह की पूरी या अधिकाधिक आबादी को ही एक इकाई (यूनिट) मान लिया 
जाता है, न कि एक-एक, एकल प्राणियों को। लेकिन हमें यह ने भूलना 
चाहिए कि अवमानवीय अवस्था में जो परिवतंन होते हैं, वे अधिकतर यांजिफ 
या झुतवत्‌ होते हैं, उनमें योग्यता या अयोग्यता के लिए प्राणी की जुम्मेदारी 
का प्रदन ही नहीं उठता है। लेकिन मःनवीय (ह्यूमन) स्तर पर आते ही स्थिति 
बदल जाती है । इस अवस्था में आकर जो मार्तेव-सामाजिक विकास होता 
हैं, उसमें यदि कोई प्रतिभाशाली गृणी व्यक्ति है तो बह किसी आम आदमी 
! की अपेक्षा कहीं अधिक महत्वपूर्ण भूमिका अदा कर सकता है। और मानव- 
समाज में ऐसे हो व्यक्तियों की उत्तरजीबिता (सर्वाइवल) की सम्भावना सब 
'से अधिक होती है, क्योंकि जेविक विकास का प्रमुख सिद्धांत है : घोग्यतम को 
पा नाक । और किसी मादवीय सामाजिक 


गठन को जड़ में कुछ विचार (आइडिबाण्) होते हैं जो उड्े वार्थ रहते हैं और 


व्यक्ति को प्रधानता श्छ 


इतका प्रसार एवं प्रजनन जीन को अपेक्षा कहीं वधिक तेज्ञों से किया जा 
सकता है । 


व्यक्ति और समाज 


ये वो वैज्ञानिक तथ्य एवं खोजें है जिनके आधार पर राय ने कहा. 
“हमें, मनुष्य को समाज का आदि रूप मानना चाहिए ; हर मानव में सम्पूर्ण 
सामाजिक प्रतिमान अर्थात्‌ ढांचे को विकस्तित करने कौ अद्सग्रवित जन्मजात 
होती है । इस दृष्टि से, समाज में मनुष्य अर्थात्‌ व्यक्ति का चह स्थान नहीं 
होना चाहिए जो किसी दैत्याकार मशीन के पहियों के एक भागूली से दातुए 
का होता है। अपनी व्यक्तिगत स्वतन्त्रता छोड़े बिना ही वह अपनी सामाजिक 
जुम्मेदारों तिभा सकता है ; एक स्वत सम्प्रदाय तो स्वतन्न मनुष्यों से ही 
बन सकता है--वर्ना स्वतंत्रता तो बस एक धोखा, एक ढकोसला है। यद्यपि 
कुछ विषयों में तो केन्द्रीकरण होना आवश्यक है, लेकिन फिर भी आज के अति 
जटिल सामाजिक सगठन में भी, सामूहिक प्रयत्तों से अपने व्यक्तित्व में निहित 
अन्तःशक्तियों और सम्भावताओं की अभिव्यक्ति के लिए सामुदायिक जीवन में 
सक्रिय भाग लेने वाला, एक प्रभुवासम्पत्त आदमी के रूप में, कोई भी व्यक्ति 
अपना स्थान बना सकता है। चूँकि जिस मनोवेग तथा भाव से प्रेरित हूं क्‌ 
समाज की रचना को गयी थी, वह स्वतंत्रता को छलक या उत्कट इच्छा थी 
अर जिते मानव नामक उच्चतर जीवधारी ने व्यक्तिगत रूप से अरभव 
किया था, इसलिए व्यक्तियों की सामाजिक जुम्मेदारी के दिए किसी बन्धन या 
जबरदस्ती को जरूरत वह्ले-है । सामान्य परिस्थितियों में तो हर व्यक्ति स्वय 
ही उसे निभायेगा, क्योंकि समाज का विकास और संरक्षण तो आवश्यक ही 
है ताकि हर व्यक्ति को अपनी क्षमताएँ एवं सम्पावताएँ अभिव्यक्त करने का 
अवसर मिल सके । इसलिए व्यक्तिगत स्वतंत्रता की घारणा से सामाजिक 
उत्तरदायित्व का कोई विरोध नहीं है ।* 


आधुनिक विज्ञान, और विशेषतः जंविक विकास की खोल्ञों के अतिरिक्त 
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श्८ वैज्ञानिक मानववाद 
राय ने मानव विज्ञास के अध्ययतों की सहायता से भी मानव और व्यक्ति- 
व्यक्तित को सर्वाधिक महत्व दिया है। उनका कहना है कि समाज व्यक्तियों का 
है जिसकी रचना व्यक्ति अपने विकास की एक अनिवाये शर्ते के रूप में करता 
है । व्यक्ति समाज का अविच्छिस्त अंग नहीं, परन्तु समाज व्यक्ति का ही एक 
बृहद रूप है । “बहू एक बुनियादी तथ्य है.किसप्माज मानव की; कृति है,। 
मावब के प्रकट दोने से पूर्व समाज नहीं था। इस धरती पर एक-एक ब्यूक्ति 
#कि.डप्‌ में ही मनुष्य प्रकट हुए वे में ही मनुष्य प्रकट हुए थे। उनके संयुक्त प्रयासों से लड़े गये उत्तर- 
जीविता के संघर्ष के फलस्वरूप ही समाज का संगठन हुआ | समाज की उत्पत्ति 
से सम्बन्धित इस दृष्टिकोण का न्‍्यायसंगत परिणाम यह निकलता है कि चूँकि 
अपने निजी लाम और स्वतंत्र विकास के लिए मनुष्य (व्यक्ति) ने समाज बनाया, 
इसलिए, चाहे, आजकल के तकनीकी युग में ही सही, कितना भी जटिल और 
पेचीदा क्‍यों न हो, फिर भी सामाजिक संगठन (कर्थात्‌ समाज) की यह जुम्मे- 
दारी है कि वह हर मनुष्य को, व्यक्तिगत रूप से, अपनी क्षमताओं एवं 
सम्मावनाओं को अगभिव्यक्त करते--तर्थात्‌ वास्तविकता में बदलने--की सुवि- 
धाएँ दे ।* ब्ौर समाज से ऐसी आशा करते हुए राय का इस पर जोर है कि 
£ अकि व्यक्तित-व्यक्ति के रूप में मर-नारियों से समाज बनता है, इसलिए 
सामाजिक कल्याण और प्रगति इन्हीं व्यक्तियों के कल्याण और प्रगति का कुल 
। गैंग होता चाहिए ।/* 
अत: प्रोफेसर चाँदमल के शॉब्दों में, राय के मतानुसार, “ कुटुम्ब, 
समुदाय, वर्ग एवं राष्ट्र सापुहिक भावात्मक सत्ताएँ हैं जिनमें कल्पना द्वारा सत्ता 
प्रतिष्ठित की जाती है। किसी भी संस्था, व्यवस्था या सामाजिक संस्थान का 
मापदण्ड व्यक्ति है । यदि राष्ट्र की दृह्वाई देकर और यह कह कर कि अमुक 
नीति से हमारे राष्ट्र का गौरव बड़गा, कोई नीति राज्य द्वारा निर्धारित की 
जाती है तो यह अन्तिपूर्ण है, क्योंकि गरिसा या गौरव का पद व्यक्ति कै साथ ही 





८ एम० एन० टाय ; पालिदिक्स, पावर एण्ड पार्टीज ; १५, 
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न्यक्ति फी प्रघानता २९ 


थपूर्ण कूप से प्रयुक्त हो सकता है, सरचित राष्ट्र आदि काल्पनिक सत्ता के 
पद्म में नहीं। भतः साथुहिक इकाइयों के नाम पर किसी नीति का बौधित्य 
ताना उन इकाइयों के सदस्यों को भलावा देना है ।१९ 

जो बात समाज ओर व्यक्ति के सम्बन्ध में कही गयी है, वह राज्य गौर 
प्क्ति के सम्बन्ध के बारे में और भी उपयुक्त है। राज्य समाज को राजनौतिक 
व्यवस्था का ही नाम है.। व्यक्ति समाज को राजनीतिक व्यवस्था का रूप देते 
_ जिससे वे अवस्थाएँ एवं उपकरण जुटाये जा सर्के और सुरक्षित रह सकें जो 
व्यक्ति के सुब, समृद्धि और आत्म-विश्वासः के लिए अनिवाय हैं। राज्य का 
मुख्य प्रयोजन यही है कि वह व्यक्तियों के अधिकारों को उद्घोषित करे, उनके 
उपभोग के लिए आवद्यक साधन उत्पन्न करे और उनके संरक्षण के लिए 
उचित क़दम उठाये । पु 


१०. आगे के पृष्ठों पर राजनीति-सम्बन्धी अध्याय में इस विषय पर कुछ 
विस्तार से कहा गया है। 


कक 





मानव स्वश्नाव का सार : वि्विक 


वैज्ञानिक मानववादी समाज दर्शन की मूल इकाई के रूप में मानव, 
मनुष्य अधवा व्यक्तित को माव लेने, पूरे मावव समाज के संदर्भ में एक एक 
व्यक्षित को प्राथमिकता दे देने और उसे समाज के आदर्श था आदिरूप की मान्यता 
प्रदान कर देने पर, हमारे सॉमने इस व्यक्ति की अर्थात्‌ मानव की व्यक्तिगत 
जूम्मेदारी बहुत भधिक बढ़ जाती है। और वह अपनी इतनी बड़ी जूम्मेदारी 
कीसे और कहाँ तक निभा पाता था निभा सकता है, यह बहुत कुछ इस पर 
निर्भर करता है कि उसका स्वभाव क्‍या है । यहाँ पर इसका इतना महत्व नही 
है कि यह स्वभाव क्‍या होना चाहिए, जितसा इसका है कि प्राकृतिक अथवा 
तैसगिक रूप में यह होता क्‍या है---क्पोंकि हम लाख चाहा करें कि उस्ते कैसा 
होना चाहिए, लेकिन होगा वही, जो प्रकृति के नियमों के अन्तगंत बहू हो 
सकता है। अतः इस अध्याय में हम यह देखने का प्रथ्॒त्न करेंगे कि मानव 
स्व॒माव (ह्ामत नेचर) का मूछ रूप अर्थात्‌ सार (एप्तेन्स] क्या होता है । 
ध प्रचलित धारणाएँ 
सच से पहले यह चीज़ साफ़ हो जानी चाहिए कि आखिर इस “मानव 
स्वभाव के विषय का मानववादी समाज दशंत में क्‍या महत्व है। अभी तक 
आमतौर पर लोगों की घारणा यह रही है कि मानव स्वभाव जैसा है बैसा ही 
सदा रहा है और रहेगा ; यह कुछ ऐसे तत्वो से बना होता है या, इसमें कुछ 
ऐसे तत्व रहते हैं जो अवरिवतंनीय हाते है । फलतः इसमें कोई फेर-बदल नहीं 
हो सकता । अब अगर वास्तविकता यही है तो फिर वैज्ञानिक या निरा 
साधारण मानववादी ही क्ष्यों, किसी भी प्रकार के सामाजिक सुधार या परिवर्तन 


हट हम कि ट डक ्् 
आंनतव स्वभाव का सार विवेक॑ 4 5 ् ः | है 


की बात करना बेकार है | लेकिन इतिहाँबू इससे उलटी ही /कीखुदिता है क्ग्रोकझि 
जितना कुछ भी इतिहास हमे मालूम है, अब तक सह्जक्ते किक ही सामाजिक 
आन्दोलन चने हैं और सभी के फलस्वरूप कुछ नें कुँछ प्रगति अवश्य हुई है । 
आज भी प्राय: हर देश में सामाजिक सम्बंधों और संस्थाओं में परिवर्तन करते 
के लिए किसी न किप्ती प्रकार के--प्रगतिशील या प्रतिक्रियावादी--आस्दोलन 
चल रहे हैं और इनमें भाग लेने वाले अपने सिद्धांतों तथा कार्यक्रमों के प्रति 
बड़े ईमानदार होते हैं भौर छोटी-बड़ी कुरबानी भी करते रहते हैं। भर्थात्‌, हुमारे 
सामने एक अजीब परस्पर विरोधी स्थिति आ जाती है जिसमें प्िद्धांत और 
व्यवहार एक दूसरे को काटते हैं । आखिर ऐसा क्‍यों हैं ? 

ऐसा इसलिए है, क्योंकि पूरी समस्या पर ग़श्नत तरह से सोचने की एक 
परम्परा चली आ रही है और जिसकी वजह से मानव-समाज की ने जाने 
कितनी समस्‍्याएँ ऐसी हैं जो सैकड़ों-हज़ारों वर्षो से चली आ रही हैं और तरह- 
तरह के अनेकानेक आन्दोलन चलने के बावजूद वे आज तक हल नहीं हुई है । 


गलत तरह से सोचने को वह परम्परा यह है कि स्थ॒यं माजव स्वभाव तो ब॒ 


नहीं प्कता है लेकिन अगर सामाजिक संस्थाओं को बदल दिया जाय, तो ये ६ नी 
हुई संस्थाएं माववस्वभाव को बदल दुगी। मानववादी दृष्टिकोण से व्यक्तियों 


के मुकाबले में संस्थाओं या संगठनों को यह प्राथमिकता देने का तरीका ही 
गलत है ; क्योंक्रि यदि यह भी मात लिया जाय कि अच्छी सस्थाओं से अच्छे 
व्यक्तियों का निर्माण हो सकता है, तो म्रह भी, यदि अधिक नहीं थो कभ से 
कम उत्तना ही, सही है कि अच्छी संस्थाओं का निर्माण अच्छे व्यक्ति ही कर 
सकते हैं। और इसीलिए मानववादी विचारधारा में ब्यक्ति-व्यक्ति को प्राथ- 
मिक्रता दी गयी है । व्यक्ति-व्यक्ति का व्यक्तित्व जितना बिकसित एवं प्रगति- 
घोल होगा, इन व्यक्तियों से मिल कर बनने वाला समाज, इनकी बनायी हुईं 
सस्थाएँ और इनके द्वारा संचालित राजनीतिक तथा आधिक व्यवस्था भी उतनी 
ही विकसित और प्रगतिशील होगी। 

म्यतव स्वश्नाव के बारे में एक और ग़लत घारणा मुँदर्ती से फेली हुईं 
है। बहु ग़लत धारणा यह है कि अपरिवर्तेनीय होने के साथ-साथ मानव स्वभाव 


श् 
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का एक विशेष गुण अथवा धर्म हैं विश्वास कर लेना', अर्थात्‌, किसी बात को 
बिना समझे-बूझे ज्यों का त्यों मास लेता । इस धारणा के अनुसार, मानवीय 
समझ-बूझ ओर ज्ञानाजन की एक सोमा होती है जिसके आगे नहीं जाया णा 
सकता, बस विद्धास, बल्कि अंधविश्वास ही किया जा सकता है। इसका साफ़- 
साफ मतलब यह होता है कि कुछ चीज़ें, बातें तथा घदनाएँ सामान्य व्यक्ति 
की समझ से और इस ज्ञात तथा ज्षेय प्रकृति से परे होती हैं, भर्थात्‌ भज्ञेय तथा 
अबोध्य होती हैं जिन्हें अलौकिक, इन्द्रियातीत तथा अनुभवातीत कह सकते हैं । 
और इन्हीं पर विश्वास कर लेना मानव स्वभाव की जड़ है जिसे मिटाया नहीं 
जा प्कता, अर्थात्‌ जो अपरिवर्तंतीय होता है। 

अतः मानव स्वभाव के बारे में आमतीर पर और काफ़ी लम्बे अरसे से 
मुख्यत, दो घारणाएँ प्रचलित हैं--१. यह जैसा है वैसा ही हमेशा रहा है और 
रहेगा तथा इसमें कमी कोई परिवर्तन नहीं हो सकता ; २. विश्वास कर लेना 
या मान लेना हीं मानव स्वश्नाव है । 

और मानबंवाद इन दोनों ही धारणाओं को ग़लत ही नहीं, बल्कि किसी 
भी सामाजिक दर्शन था बिचारधारा के लिए खतरनाक भी समझता है क्योंकि 
आधुनिक वैज्ञानिक ज्ञान उसे ऐसा करने के लिए मजबूर करता है । 

मानव विज्ञान एवं ज॑बिक विकास 

मानव स्वमाव वास्तव में क्‍या है, इसका पता लगाने के लिए 
एस एन० राय ने दो मौलिक वैज्ञानिक अध्ययनों का सहारा छिया । एक तो' 
मानवजाति (ह्ुमन स्पीश्षीज़) के मानसिक एवं बौद्धिक विकास के छिपे हुए पूल 


स्रोतों के लिए मजे, विज्ञान [ऐन्ध्रोपांडोजी | को विशेष शाखा प्रागितिह सर 
की खोजों फा और, दूसरे » मानव प्रजाति (रेस) की शैध्वावस्था तथा किशो प्रजाति (रेस) की शौश्ववावस्था तथा किशोरा- 


बस्था के लिए जैविक विकास क्रम का । और वह इस परिणाम पर पहुंचे थक 
१०५० ८-नन तल भय 777 का 
भानव स्वभाव में खदि कोई चीज़ लग/तार, बराबर रहने बालो है तो बह 


वदवास करना नहीं है ; बहिक्‌ बह है प्रानवीय विवेक, दक तथा तर्क करने 
[९४ ् वि नल नम नननने 
मी क्षमता, जो अचुष्य-को-हर-बोज, हर घटना और हर स्थिति को समः क्षम जे, हुर॒ घटना ओर हर स्थिति को समझने- 


| ने के लिए प्रेरित करती है, उकसाती है, मजबूर करती है। 
२ 33 >औन्‍+> 
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जैविक विकास क्रम और प्रार्मतिह्सिक भचुष्य की स्थिति के अध्ययन 
के फलस्वरूप राय को यह भी ज्ञात हुआ कि यह विवेक इस व्यापक विशाल 
नियमोनुशासित भौतिक जगत (छा-गवर्डं फ़िजिकल यूनीवर्स ) में होते घले 
आये जैविक विकास के समूचे निर्धारित क्रम की अभी तक की अंतिम कड़ी है । 
बर्धात्‌, यह विवेकधीलता भी मनुष्य के शरीर का एक विशेष गुणधर्म होती हैं । 
मानवीय रुतर पर थह उसी प्रकार और वही कार्य करती है जो व्यापक प्रकृति 
के स्तर पर प्राकृतिक अथबा भौतिक नियम करते हैं। * 

आइए, अब इसी निष्कर्ष पर जरा विस्तार से विचार कर हे। 

हमारे लाख प्रयत्न करने पर भी बिल्कुल निश्चित रूप से यह कह 
सकता लगभथ असम्भव है कि मानवजाति की «उत्पत्ति कब हुई और इसकी 
कितनी आयु है। मानव विज्ञान, पौराणिक गाथाएँ, महाकाब्य आदि अपने 
अपने ढंग से अनुमान लगाते हैं | ऐसी हालत में, किसी एक को शत-प्रति-शतत 
पघही या ग़लत न मान कर इतवा तो कहा ही जा सकता है कि मानवजाति कई 
लाख वर्ष पुरानी है और इसकी इतनसो बड़ी आयु होने के कारण, इसका जो 
इतिहास हमे मालूम है वह इसके अत्यंत अल्यांश का इतिहास है जिससे मानव 
जीवन का कोई विद्वसतीय या संतोषजनक परिचय नहीं मिल्‍ृता है । 

ऐसी स्थिति में, मजबू रन हमें व्यापक वैज्ञा नक विधि की मदद छेसी 
पड़ती है। यह एक सर्वमान्य वंजन्नानिक तथ्य है कि यह पूरा विश्व, पूरी 
प्रकृति एक लम्बे घिकास क्रम का परिष्ञाम हे और मानवजाति की उत्पत्ति उम्ची 
व्यापक क्रम में होने वाले जैविक विकास क्रम की ही एक स्थिति है । मानव की 
आंदिम अवस्था को जानकारी के लिए, शारीडिक मालवबिज्ञान (फ़िज़िकल 
ऐल्ड्रोपाँलीजी) उप्तके मस्तिप्क के विकास का अध्ययन करता है। विकास-क्रम 
के सामान्य सिद्धांत के अनुसार, मानब॒जाति की उत्पत्ति अपने पूर्व की जैविक 
जाति के शारीरिक विकास क्रम का फल है। इसलिए, मानवजाति की शैद्यवा- 
बस्था एवं क्षिशोरावस्था के इतिहास का आधार जैविक विकास क्रम के धन्धर्गत' 
प्राणियों का शारीरिक विकास है। इस वैज्ञातिक विश्वि और विकासवादी 
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सिद्धान्त की सहायता से घानवजाति के आदिम इतिहास और उसके बब रकाली १ 
जीवन की समस्याओं का हल ढूँढने का संतोषजनक एवं सफल प्रयास किया 
गया है । अब यह निश्क्यपूर्वक कहा जा सकता है कि मानव की उत्पत्ति किसी 
अज्ञात-अज्ञेय दैवी शक्ति की विशेष क्रंपा या किसी विशेष प्रयोजन से नहीं हुई, 
बहिक निरन्तर परिवर्तन तथा विकासशील प्रक्रिया में मातव जाति के रूप में 
एक नयी जाति की उत्पत्ति हुई और इस जाति का विकास भी जैविक विकास 
के सामान्य नियमों के अन्तर्गत हुआ और मानव स्वभाव या मानव प्रकृति 
को भी वही नियम निर्धारित करते हैं। 

अब चूंकि विकास के वैज्ञानिक सिद्धांत के अनुसार कोई भी स्थिति 
स्थिर या अपरिवतेनीय नह्ठीं होती, भोर न हो सकती है, और यही चौज भानव 
स्वभाव पर भी लागू होती है, इसलिए यह कहते का कोई अर्थ नहीं है कि 
मानव स्वभाव कभी बदलता नहीं है; जैसा बह आज है बेसा ही पहले भी था 
और बाद में भी वेसा ही रहेगा । इसी नाते हम यह भी कह सकते हैं कि, 
बास्तव में, मानव स्वमाव परिवत्तनीय ही तहीं बल्कि परिवर्तवर्शील भी है, वर्ना 
पह कहने और मानते का कोई अर्थ हो न होता कि मानवजाति अथवा मानव- 
ससकृति का भी एक इतिहास होता है, उसमें परिवर्तन होते रहते हैं । 

अध्ययन की इसी वैज्ञानिक विधि तथा प्रणा्री को और गहराई में ले 
जाकर यदि हम विकास से सम्बन्धित खोजों और ज्ञान का उपभोग करेंतो 
पायेंगे कि जैसे जेविक विकास के पूरे लृम्बे क्रम में मणिमाला के सूत की तरह 
जीव (लाइफ़) का स्थाना होता है, कैसे ही मानव जाति के अपने पूरे विकास 
क्रम मे 'मानवपन' या मानवीयता के विज्षिष्ट लक्षणों का स्थान है ! जब तक 
भादिम मानवजानि अपने विकटतस पशु-पूर्वजों से पूरी तरह से भिन्न नहीं हो 
गयी, उसो दशा में ही उत्त छक्षणों अर्थात्‌ मानवपन का जन्म हो चुका था--- 
कम से कम भव्यक्त बीक्ष रूप में । अतः मानवजाति को उत्पत्ति से पूर्व ही 
म्रानवपन था मानवीय लक्षणों की उत्पत्ति हो चुकी थी। 

यहाँ पर हमें एक और चीज़ याद रखनो चाहिए। विकास क्रम के 
सिद्धांत के अनुसार, जब किसी पुराने से किसी नथी जाति को हउत्पत्ति या 


मजा 
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शुरुआत होती है, तो उसे बिकास क्रम या विकास की कभ्रक्रिया में उत्परिवतंन 
होना कहुते हैं क्योंकि कोई नयी जाति एकदम बिल्कुल नयी नहीं होती है, 
बल्कि वह तो किसी पुरानों चीज़ का परिवर्तित या विकसित रूप होती है। 
बिल्कुल शुरू में, यह परिवर्तेद था विकास बहुत ही मामूली होता है । भर्थात्‌, 
नयी स्थिति में जो भी गृणात्मक परिवतंन होता है, क्रिया-रूप सें यह परिवर्तेल 
बस बरायनाभ ही होता है। शरीर-रचना और दरीर क्रिया के मामलों मे 
दोनों में कोई मौलिक परिवतंन नहीं होता । इस प्रकार, नयी मानवजाति की 
आरम्भिक और निकटतम पशु पूवेज की अंतिम अवस्थाओं में कोई विशेष 
अन्तर नहीं होता । संरचना और आकार में आदिम मानव और भसानथाकार 
बानर के मस्तिष्कों में भी बहुत ज़रा सा अंतर होता है । 

वर्थातू, मानव ने अपने पूर्व के प्राणी के शारीरिक और मानसिक 
धरातल से अपनी विकास-यात्रा आरम्भ की । इसी को इन शब्दों में भी कहु 
सकते हैं : “ नृवोदित मानदजाति को 'मानवपत्ाा अपबा मानवीयता के विशेष 
लक्षण की बुनियाद के रूप में अपने से पूर्व प्राणी की मानसिक और भावात्मक 
सामग्री विरासत अश्ववा वंश्ानुक्रम मे मिलती है। अतः यह 'मानवपन' बिल्कुल 
आदि के मुल भौतिक पदार्थ के उद्भव से चले आये लम्बे जेविक विकास क्रम 
का सीधा प्रत्पक्ष परिणाम है 

काफ़ी लम्बे अरमे से द्वैतवादी चितन प्रणाली से प्रभ्मावित भाम लोगो 
की यह धारणा रही है कि इस जगत में दो प्रकार की सत्ताएँ शासन करती हैं, 
मर्थात्‌ थहू यो तरह के सूल तत्वों से घना है--जड़ और जीव । इसो भेद को 
लेकर विभिन्न दार्शनिक विचारघाराएँ भी विकसित को गयीं । लेकिन आधुत्तिक्‌ 
विज्ञान ने जीव और अजीब के बीच भेद की घारणा को आज ख की घारणा को आज, खत्म कर दिया 

रब लक2 

और स्पष्ट प्रयोगों द्वारा यह सिद्ध कर दिया है कि जीव की बूनियाद जड़ में 
ही होती है ; जिसे हम जड़ या निर्जीत पदार्थ कहते हैं, व्यापक विकास के 
लम्ने क्रम की एक अवस्था में, उसी से जीव की, आर्थात्‌ सजीव पदार्थ की 
उत्पत्ति होती है। अर्थात्‌ जड़ और जीव के बीच कारण-कार्य रुम्बंध है। 
विकासवाद की इस मौलिक ख्ोज से परम्परागत कल्पना पुर आधारित एकोद्नव 


ञ्छ 
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था धृष्टि का सिद्धांत निरर्थक हो जाता है और यह बात पक्की हो जाती है कि 
यह “मौतिक जगत एक सियभानुशादधित व्यवस्था है ; जीव भर्थात्‌ सजीब 
प्रकृति भी इसी व्यवस्था की अंग है । इसी तक से यह सिद्ध हो जाता है कि 
जैघिक विकास के क्रम भी प्राकृतिक नियमों द्वारा निर्धारित होते हैं। अनुभव 
तथा प्रयोगाश्रित ज्ञान पर आधारित डइएट्वव और वेलेस की ख्ोजों से इस 
न्याययुक्त परिकल्पना की पुष्ठि होती है । इसी के आधार पर तो विकास के 
सिद्धांत का प्रतिपांदतन हुआ जिससे “इस सजीब या जीव प्रकृति में विवेक' की 
खोज हुई । 

3 2-*जैब_ प्रकृति में विवेक व्‌ प्रकृति में विवेक' होने की बात एम० एन० राय की अपनी 
विशेष अभिषारण। है जिसके, अनुसार नियमानुशास्तित भोतिक जगत या विद्वव 
से संदर्भित होते के कारण जंविक विकास एक विवेकपूर्ण अ्रक्रिया है। “जीव 
कोई ऐसी चीज नहीं है जिसकी (वैज्ञानिक) व्याख्या त की जा सके और न 
इबके पीछे कोई पारभौतिक या आध्यात्मिक प्रेरणा हो होतो है। पह तो एक 
तिर्धारित (डिटरमिन्ड) भौतिक विकास क्रम का परिणाम है। भ्राध्यात्मिक 
दर्शन की भाषा में कहा जा सकता है. कि जीव की उत्पत्ति भौतिक जगत में 
मिहित विवेक (नियमों के रूप में) और तके की अभिव्यंजना है। लेकिन विवेक 
और तक स्वतः आध्यात्मिक वस्तुएं नहीं हैं । तक और विवेक का उस समय तक 
विचार नहीं किया गया जब तक तथाकथित धर्म के पक्ष में विवेक के इस्तेमाल 
की आवश्यकता नहीं पड़ी । उस समय विवेक ईश्वरीय इच्छा कहा ग्रया ताकि 
मानवरूपी या मानचतुल्य (ऐसपोमाकि ) ईश्वर और ईश्वरीय इच्छा के 
विचारों की उससे पृष्टिट की जा सके । 

यहाँ यह उल्लेखनीय है कि इस विवेक का जन्म मानवजाति की उत्पत्ति 
से पूर्व प्राणिजगत के प्राकृतिक स्वभाव से हुआ था । यह तके प्रत्येक वस्तु के 
अनुभवाश्ित ज्ञान पर निर्मर करता है और परस्पर-सम्बन्ध होने के कारण ह 
विश्व की सभी वस्तुओं का अनुभव होता है और इसी अनुभव से वस्तुस्थिति 
का ज्ञान होता है “और ज्ञाव तक का सहारा बन जाता है । मानव जीवन के 
सभी श्रारस्भिक विचार--चाहे वे जादू (मैजिक), जड़पूजा (फ़ंटिशिज्म), 
हि 2 बिकनी. 
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ध्यूत्मिवाद (ऐनिमिज्म) हो, चाहे आइृतिक धर्म---प भी इतनी अनुभवाशित शा 
पर आधारित तक द्वारा निर्वारित हुए थे ।” 

यह हुई विवेक के रूप में मानव स्वशाव की पहचान जिसके आधार 
अथवा संदर्भ भौतिक का जेविक्न जगत विकास क्रम और इस विकास क्रम का 
सिपमसानुशासित हीता है । अर्थात्‌ वैज्ञानिक ज्ञान के अनुसार, भौतिक जेविक 
जगत में जो अनिवार्य प्राकृतिक शुमिका नियम की होती है, मानवजात्ति मे' 
बही अनिवार्य भूमिका 'विवेहइ' की होती है । इसलिए वैज्ञानिक मानबवाद 
का बहु एक मूक समीकरण है: 

भौतिक जीवन में निगम > मानव जीवन में विवेक । 

मनोविज्ञान की देन 

अब आइए, मानव स्वभाव के बारे में मनोविज्ञान की खोजों के आधार 

पर क्या जातकारी मिलती है, इस पर भी विचार करें। इस सम्बद्ध में सूत्र 
झूप में राय का महत्वपूर्ण कथन है । 

“पशुओं भथवा जस्तुओं में जीव, जीवन अथवा प्राण का गृणधर्म 
चबितना' (काल्ुसनेस) है। इस चेतना” से हमारा तात्पयें प्विर्फ इदं-गिर्द था 
निकट परिवेश को चीजों का मात्र 'भात (अवेभरनेस) होना है। (यह भात 
होता है, किया नहीं जाता है) इसके तुरन्त बाद ही इस निरे 'भान' वाली सहज 
चेतना में प्रतिक्रिया (रिएक्शन) करना जुड़ जाता है अर्थात्‌ जिन चोलनों का 
शान! होता है, उनके प्रति कुछ क्रियाएँ डी को जाती हैं। जैविक विकास 
की इसी अवस्था से (प्रतिक्रिया करने वाले) उस शरीर और उसके इइँ-मिर्दे 
के परिवेश के बीच प्रस्पर-पम्बन्धों के साधव के रूप में एक (नये) स्तवायविक 
तन्न अथवा व्यवस्था का बनना शुरू हो जाता है| इस तत्र के विकास का चरम 
बिन्दु होता है. भावव-मस्तिष्क (हा मन ब्रेत) का बनना जिसे शरीरक्रिया 
विज्ञान या दैहिकी (किजियोलाजी]) के स्वर पर 'मता (मान्दड) कहा. जाता 
है । अतः जीव के जिस गुणधर्म को 'चेतना' कहते हैं, उसकी सूर्वोज्च अभि- 
व्यक्ति मन है और 'भाग' होने के प्रत्युत्तर में को जाने वाली प्रतिक्रिया को 


है 
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प्रकार के चिंतन के लिए आवश्यक शार्तों पर गौर करें तो ठोक होगा । ऐसा 
करने पर हम देखते हैं कि “प्रत्ययात्मक चितत्न के लिए माषा का होना आव- 
श्यक हैं। इससे यह नतीजा निकला कि मानव जाति का अपने पश्चु-पूर्वजो से 
उस समय बिल्कुल सम्बन्ध-विच्छेद हो गया था जब वहु अपने मन की उन बातो 
अर्थात्‌ विचारों के लिए शब्द गढ़ सकी, अर्थात्‌ भाषा का इस्तेमाल कर सकी, 
जिनके लिए इससे पूर्व केबल कुछ संकेतों, इशारों, व्यवहारों था कुछ विशेष 
प्रकार की आधाजों का प्रयोग किया जाता था | केकित इस प्रकार के ये विशेष 
खितन तथा व्यवहार पशु बपने बिल्कुल तिकट को ऐसी प्रेरणाओं या उत्तेज- 
ताओं की प्रतिक्रिया के तौर पर करते हैं जिनका वे शारीरिक अनुभव कर सके । 
छेकिन पशु द्वारा ऐसा किये जाने के लिए और मानव-स्तर पर प्रत्यमात्मक 
बितन करने के लिए मी स्मरण शक्ति तो होनी ही चांहिए ओर पशुओं मे भी 
चाहे कितनी भी मात्रा में हो, स्मरण शब्िति होती अवश्य है । अत, राय का 
कहना है कि अपने पशु-पूर्वेजों से विरासत में पाये मानधिक उपकरणों (योर ता) 
को बर्बर मानव भाषा की सहायता से अलग-अलग पहचानने योग्य बना लेता है 
और इसके परिणाम स्वरूप उसके छिए अपने पिछले अनुभवों को याद रुृ्ना 
और इत अनुभवरों के विभिन्न विषयों में भेद करना आसात हो जाता है | भौर 
इसका नतीजा होता है प्रत्ययात्मक चिंतत अथवा विचारों की उत्पत्ति, भर्थात्‌ 
मानसिक प्रतिबिम्तों द्वारा प्रेंश्ति-प्रीत्साहित वितन । 
मानव की मानसिद्रता तथा संवेगात्मकता के जैविक अर्थात्‌ शारीरिक 
क्राधार पर जो अध्ययन हुए हैं, उनसे राय ने पही परिणाम निकाला है कि 
मप्तातव स्वभाव विश्वास (या अंवविश्वास)] करना नहीं हैं; मानव विज्ञान और 
सत्कृतियों के इतिहास की विवेचना से यह स्पष्ठ हो, जाता है कि बर्बर मानव 
क्रेक्अंदविश्वास उसकी सहज प्रत्ययात्मक्ष विवेकश्ञीलता से उत्पत्त हुए थे । 
पानव स्‍्तय॑ प्रकृति का अंग होने के कारण प्रकृति से बाहर कसी वस्तु की 
कल्पना, ही नहीं ऋर सझता । बढ़ी वजह है कि बर्जुज़ मानव ईइनर था किसी 
अन्य अधिदेशिक शत सत्ता का विचार नहीं करता था. प्रागेक्तितहा सिक मानव 
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के ज्रू कक कर । 
विज्ञान के विद्वान जात लँबाक ने अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ 'द “दारिजित अआक-सिबिल- 


लाइजेशन' (सस्यता की उत्पत्ति) में तो स्पष्ट शब्दों में कहा है कि आदिस्म 
जातियों में कोई घर्मं था मजहब नहीं था और उनमे जो भी धामिक प्रवृतिक। 
मिलती हैं, वे हमारी धार्मिक भावनाओं से एकदम भिन्न थीं। वे इसी संसार के 
सम्बन्ध मं विचार करते थे। उनके देवी-देवदा भी मरते थे । मानवधिज्ञानी 
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ढ़ विकास की नथी दिशा 
जब यह कहा जाता है कि मातव स्वश्ञाव का सार विवेक है, या, 
तात्विक रूप में, तत्वतः मनुष्य विवेकशील है, तो हमारा अर्थ केवल यही होता 
हैं कि यवि हम आज के, झाधुनिक, विकसित मनुष्य से वहु सब सिकाल दे 
जिन्हें उसने अपने (मानव जाति के) जन्म से लेकर अब तक अजित किया है, 
तो भी जो चीज शेष रह जायेगी, वह होगी विवेकशीलता अथवा विवेक, 
अर्थात प्राकृतिक या जंविक अथवा गारोरिक विरासत में अपने पूंजी से 
मिला विवेक ही मानवपत यथा मानवत्तत्व का अवशेष है। और इसीलिए हमारा 
कहना है कि “/ मानव का स्वभाव विश्वास करता! नहीं दे, बलिक उतक 
स्वभाव तो स्वतंत्रता के लिए संबर्ध करना और सत्य का 3 तो स्वतंत्रता के लिए करता और सत्य का अन्वेषण अथवा 


तलाश करना है जिसकी अभिव्यक्ति हमें मातव जाति के उस सांस्कृतिक 
विकास में मिलती है जिसका आरम्भ आदिम मानव के समय से हुआ था । 
वीरभौतिक, पारलौकिक शक्तियों में श्रद्धा अथवा विश्वास कर लेने पे तो मानव 
(विरासत में सिक्े) अपने प्राकृतिक, मूल स्वश्ञाव को ही छोड़ देना पड 
जाता; और अगर ऐसा हुआ होता तो अादिम आज भी अपनी उसी आदिम 
अवस्था में पड़ा होता । क्प्रोंकि ज्यों ही मानव शरीर ने चितनशील शरीर का 
रूप लिया, त्यों ही 'मत! और 'विचार' भी उमप्त घरीर में, अर्थात्‌ जैविक» 
विकास की प्रक्रिया में दाखिल हो गये और तब से उस बड़े लम्बे काल से चले 
आने वाले विकास क्रम में अन्‍यों के साथ वे भी सक्रिय निर्धारी या निर्धारक 
(डिटरमिनिंग/ कीरकों की भूमिका विभाने लगे । और चूँकि वियमानुशासित 
भौतिक जगत से उत्पन्न होने के कारण ये 'मन' और “विचार की घारणाएं भी 
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विवेकी धारणाएं हैं, इसलिए उसके बाद मानव की बुद्धि तथा भावधाओं का 
जितना विकात हुआ उप्तका आधार भी विवेक है |” 

इस प्रकार जब जैबिक विकास में 'मन' और “विचारों' का योगदात' 
शुरू हो गया और बबंर मानव ने पद्ु समाज से अपना नाता लगधग बिल्कुर 
ही तोड़ लिया, तो सब्यता एवं संस्कृति की दिशा में अ। धुनिक' मानव मे अपनी 
यात्रा आरम्भ कर दौ--यश्यपि वह रहा आदिम मानव ही--और इप्त प्रकार 
व्यापक भौतिक विकास क्रम ने एक नया मोड़ के लिया । * 

अपनी इस यात्रा के दौरान, “मानत्र ने तरह-तरह के देवी-देवताओं 
वी सृष्टि करने से पहले जादू-टोने का सहारा लिया था। धर्म की स्थापना के 
पू्ष भी टोने-टुटके का जोर था। भनुष्य ने मत्रों, »टोने-टुटकों, प्रार्थना, बलि 
और जादू के वछ से आकइतिक शक्तियों को बस भे करने के प्रयास किये थे । 
जेम्स फ़ुजर ने अपनो प्र्तिद्ध पुस्तक 'दि थोल्डेत बाउ' में जादू और विज्ञान 
को समान सावताओं के द्योतक कहा है, क्योकि दोनों को यह बुनियादी मास्यता 
है कि एक के बाद दूसरी और दूपरी के बाद तीसरी, जो तरह-तरह की 
घटनाएं होती रहूती हैं, उनके पीछे या बुनियाद से कुछ निश्चित अपरिवतेनीय 
मियभ होते हैं, जिन्हें पहले से जाना जा धकता है भऔौर इनकी भ्रविष्यवाणी 
करने के साथ-पाय वावश्यकतानुसार तेयारी की जा प्कती है।” 

हमारे कुछ आदिम पूर्वजों (पुरोहिवों-ओझाओ) ने अनुभव से जब देखा 
कि इस जादू, टोने, मंत्रीच्चारण पूजा-पाठ आदि स्रे प्राकृतिक दाक्तियों को बस 
में नहीं किया जा प्तकता, अर्थात्‌ इस प्रकृति के मुकाबले में हमारे आदिम 
जादूगर पुरोहित असफल सिद्ध हो गये तो उन्होंने इस लोक से निराश होकर 
क्षितिज के उस पार निहारा ओर भ्रकृति के भिन्न-भिन्न रूपों के लिए भिन्न- 
अभिन्न देवताओं की कल्पना की : छ्ायद इन्हीं में कुछ काम बने। यह था 
प्राकृतिक धर्म जिसका कि इस जादू-टोने वाली विधार धारा और व्यवस्था से 
काफी निकट का सम्बंध था । यहां पर महत्त्व की बात यह है कि जादू-टोना 
और प्राज्ञतिक धर्म, दोनों ने ही इस बात की पुष्ठिट की कि प्रकृति की अपार 
शक्तियों परे मानव अपने को मुक्त कर सकता है। “ प्ञाकृतिक घमं के देवी» 
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देवताओं को कोई अलौकिक अमर एवं अनश्वर महीं समझा जाता था; वे इसी 
प्रकृति के अंग थे, इसकी विभिन्न घटना-स्थितियों के ग्रवेतेक या जन्मदाता और 
लियंत्रक या संचालक थे | वे मानव के आदर्श अयवा लक्ष्य का प्रतिनिधित्व 
करते ये--झक्ति सत्ता और स्वतंत्रता की प्रतिमूति थे । 

जादू-टोने और प्राकृतिक धर्म, इन दोनों चितन प्रणाल्षियों तथा 
संस्थाओं (इस्स्टीट्यूशन) के ब्रीच आदिस मानव ते एक और संस्था को जन्म 
दिया था जिसे आगे ज्ञलकर बाद में जीववाद अथवा सर्वात्मवाद (ऐनिभिज्म) 
की संशा दी गयी । इसके भवुष्ार प्रत्येक वस्तु में प्राण अथवा जीव होते की 
कफ्ल्पता की गयी थी और इसी आवार पर कालान्तर में कांत्मा की धारण! 
॥५ । अंग्रेजी के ऐनिमिज्म का मूल शब्द एनिमा! है जिसका अर्थ हैं प्राण है जियका अर्थ है प्राण या 
गिव । जीववाद का जीव या सर्वात्मबाद की आत्मा का ज।धार पूर्णतया जैविक 
था शारी'रेक था। क्योंकि इतना त्तो बादिम से आदिम मानव भी देख और 
जान सर्केता था कि श्वास चलना शरीर का एक अपरिहाये गुणधर्म है। अपने 
इसी प्रत्यक्ष ज्ञान को आगे चलकर उस्तने अन्य शमी चीजों पर आरोपित कर 
दिया--क्योंकि वह प्रत्यधात्मक था संकल्पनात्मक चितन कर जान घुक्ता था । 
इस सम्बंध में यहू विशेषत: उल्केखतीय है कि समी प्राचीत--इन्नानी (होब्ू), 
संस्कृत, यूनानी (ग्रीकू), रोमी (रोमन), सलावी तथा अरबी आदि--भाषाओं 
में आत्मा के छिए इवास अयबवा प्राण के पर्यायवाचों शब्दों का इस्तेमाल किया 
गया है। प्रत्येक वस्तु में जीव की मत्ता मातने दाज़ा सिद्धान्त आदिम मानव के 
विवेकझ्औी ल मानसिकता का ही प्रशाण है। 

जिस प्रकार जातिवाद ने अपने विचारों तथा विश्वासों को इसी प्रकृति 
के भीतर प्रत्यक्ष ज्ञान पर आधारित रखा था, इसी प्रकार प्राक्षतिक धर्म में 
आदिस मालव ने अनेकामेक प्राकृतिक घटना-स्थितियों और उनसे सम्बंधित 
अपने अनुभवों की व्याख्या करने का विवेकपूर्ण प्रयास किया था । उसने प्राक्ष- 
पिक घटता-स्थितियों के कारण ढूँढने को कोशिश क्री और ठोक-ठोक से समझ 
पाने से हर महर्त॒फूर्ण धटना-स्थिति---वर्षा, तूफ़न, चाँद, तारों, सूर्य आदि की 
गति “के छिए अलग-अलग देव । गढ़ छिये। ऐसा करता उस आदिम बर्बर 


शी 


४२ 


मानव स्वभाव का सादे : विवेक ४३ 


मानव की सहज अस्तर्जादि विवेकशीलता की अभिव्यक्ति था, क्योंकि इस प्रयात्ष 
की तह में उसकी यह भाभ्यता थी कि हर घटता-स्थिति का कोई वे कोई कारण 
होना चाहिए | यहाँ पर हमें यह याद रखना चाहिए कि तब तक सर्वंशक्तिमान 
ईय्वर या किसी ब्रह्माण्डीय शक्ति की धारणा तो थी ही नहीं, भौर यदि थी 
भी तो आमत्तोर पर प्रचलित या मान्यता प्राप्त नहीं थी, वर्ना भलग-अलग कारणों 
की तलाश ही नहीं होती । 

प्राकृतिक धर्म के "देवताओं को ऐसा महान जादुशर माना गया थे! जो 
प्रकृति को अपनी इच्छा के आगे झुका सकते थे और साम्तान्य जादूगर ऐसे' 


साधारण आदमी होते थे जिन्हें प्रकृति के तियमों का ज्ञान था कौर इस्त ज्ञान 
की बदौलत उनके पास शकुन विद्या अथवा दिव्य दर्शत की शक्ति थी | 


धर्म और दशनशास्त्र के संदर्भ में भी एम० एन० राय इनके निर्धारक 

तथा प्रेरक कारणों का अध्ययन करके इसी परिणाम पर पहुचे कि इनकी तहु 
में भी मातव के विवेक को मुख्य भूमिका थी। इस सम्बंध में भी बह फ्रेजर 
का सहारा लेते हैं जिसने कहा है, “खूब माचव को यह अनु' को यह अगुभव हो गया कि गे गया कि 
वह आस नम मनन आर हट आन उन अपमान इच्छानुसार प्रकृति पर शामन नहीं कर सकता, उसी समय से उसमें 
दा्शनिक विचारों ने जन्म ले लिया था।” सास्कृदिक इतिहास के आधुनिक 
|अध्यय्तत के आधार पर भी राय इसी तिश्कर्प पर पहुंचते हैं कि दर्शन धर्म से 
! पूराना है और अपने इस निष्कर्ष से मी उनके मानथ स्वभाव की विधेकशीलता 
की पुष्टि हीती है, "क्योंकि विवेक और तके से ही तो दाशनिक विचारों की 
सृष्टि होती है। भारस्भिक दरशंनों में मानव बुद्धि ते प्राकृतिक घटना-स्थितियों 
की किसी आध्यात्मिक अथवा आधिदेविक शक्ति की सहायता के बिना ही 
व्याख्या करने की चेष्ठा की है । “भारत में वेदिक काल में प्राकृतिक धर्म 
की यही स्थिति थी। इंसके बाद विवेकपूर्ण जिज्ञासा की प्रवृत्ति बढ़ी, जिसका 
परिचय हमें उपनिषदों में मिलता है जिनसे छः दक्षनों फी रचना हुई। वेदान्त 
और गीता के आधार पर संगठित हिन्दू धर्म तो बहुत वाद में विकसित हुआ | 
पश्चिमी देशों में मश्चीहीं धर्म के आने से कोई ६०० वर्षु पूर्व युनान में अनेक्क 
दशेतिक विचारधाराएँ बन चुकी-थी जिनमें से अधिकतर भौतिकवादि थी 
थौर विवेकबादी तो समी थीं ।” के 





क्या 


का ] वेज्ञानिक मानववाद 


अंत: भौतिक यथार्थवाद के व्यापक जीवन तथा विश्व-दर्शन के साधा- 
जिक-राजनेतिक पक्ष, अर्थात वैज्ञानिक मानवबाद का श्रीगणश इसकी इसी 
वैज्ञानिक ज्ञान भौर ऐतिहासिक साक्ष्य पर आधारित इस मूलभुत अभिषारणा 
से होता है कि सानव स्वभाव का मूल सार विवेकशीलता है, न कि अंधे की 
तरह विश्वास कर लेता । मनुष्य स्व॒क्षावतः अनुभव में आने वाली हर घटना 
स्थिति को जानता और समझना चाहता है । अथात्‌ मानव स्व माव कोई स्थिर 
'ज-बहीं-है। वह-+वछजित हो सकती है, बदला जा सकता है। हां, यदि बह 
' झज्ञानता से घिरा होगा, तब तो उसे विश्वास ही नहीं, अन्धविष्वास से भी उसे 
सतोप और दिलाता अवश्य मिलेगा, जैसा कि आगेतिहासिक काल में हुआ 
था। लेकित वैज्ञानिकता कानबातावरण और साधन मिलने पर, मनुष्य के लिए 
यह स्वाभाविक ही होगा कि वहु जितना जानता है उससे उसे तसहली नही 
होगी, निरन्तर और अधिक जानने की कोशिश करता रहगा--और यही तो 
विवेक को विकसित करता होता है । ज्ञान को वृद्धि से विवेक का विकास होगा 
और विवेक के विकास से मानव-व्यक्तित्व की अधिक से अधिक अभिव्यक्ति 
होती जायेगी । 
इस सामव स्वभाव-सम्बंधी अभिधारणा के कारण वेज्ञामिक मानधवाद 
अन्य सभी मतों, वादों तथा मानववादों से भी मुलतः भिन्न है, क्योंकि इसके 
काधार पर हमें मनुष्यः जानते की वैसगिक क्षमता और भावनात्मक प्रेरणा से 
सम्पन्न मिलता है जिससे मनुष्य तथा सनृष्प-्समाज को बदलते का काम' झत्यत 
सरल हो जाता है । 
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६ यह पूरे का पूरा अध्याय एम>० छुन० राय के सबसे महत्त्वपूर्ण एवं 


बहुचचित ग्रन्थ रत देह थे मय रह मानक. रोमैक्टिसिज् म ऐण्ड रिवोल्यूशुन” पर आधारित 
है और सभी उद्धरण उ्ती से लिये गये है। भानव-स्वभाव के बारे मे 
राय के विचारों को अधिक गहराई और विस्तार से समझने के लिए 
सी० जुडसन हेरिक को द इबोल्यूडल आफ़ हा मन नेचर' और मानव 


विज्ञानी ऐशल माल्टेगू की शेन्थ्रोपंडोजी ऐप _हा मत नेचर' पुस्तक 


काफ़ी सहायक सिद्ध हो सकती हैं ! 








स्वतंत्रता ज्ञान तथा सत्य 


हम सभी थह तो जानते ही हैं कि यह भौतिक जगत एक तियमानु- 
शाप्तित व्यवस्था है, इसका णानें: शर्तें: विकास हुआ है और इसी के 
परिणामस्वरूप आज हम इसे इसके वर्तमान रूप में देख रहे हैं। अर्थात्‌ 
यह दुतिया बाज जैसी है वंसी ही हमेशा नहीं थी भौर व भ्रविष्य में ही ऐसी 
ही रहेगी । इसमें स्वभावत: गति होती है जिसके कारण इसमें प्रत्ति क्षण परि- 
बतंव होते रहते हैं। भोौर इस गति तथा पश्वितन के कुछ प्राकृतिक नियम 
होते हैं जो इसके विकास का संचालत-निर्धारण करते हैं। इसी प्राकृतिक 
विकापक्रम में इन्ही प्राकृतिक नियमों के प्रभाव में असंख्य प्राणी या जीवधारी 
पैदा हुए जिनमें मनुष्य था मानव नाम का जीवधारी या पशु अब तक' के पुरे 
विकाप्त-क्रम की सबसे अधिक उच्च उन्नत अथवा विकसित उपज है। इसलिए 
हुम निश्चयपूर्ण+क कह सकते हैं कि मनुष्य का अस्तित्व, उसके विकाम्त की 
प्रक्रिया, उसके आवेग, भावनाएं, क्रियाँ-शक्ति चिंतन एवं विचार आदि भी 
मियमानुशाप्तित तथा निर्धारित होते है। और अंत में, इसी आधार पर हम 
कहते हैं कि मनुष्य विवेक्शील होता है, अर्थात्‌ मनुष्य के स्तर पर विवेक वही 
कम करता है जो व्यापक प्रकृति के स्तर पर प्राकृतिक मियम । 


अब इस अध्याय में हम मूल्यों (वेल्यूज) की समस्या पर विचार करेंगे 

जिसे दर्शनशास्प्त की भाषा से मृल्य-मीमान्सा (ऐक्सियोलॉजी। कहते हैं । मानव 

समाज में, भौर इसीलिए किसी भी समाज दर्शन में, मूल्यों का विषय, शायद 

सबसे अधिक महत्वपूर्ण है क्योंकि यदि मावव में मूल्य-बोध न होता या मूल्यों 
छ् 





६ बेज्ञातिक मानवबाद 


का अभाव होता ती आज इस मानत्र-धमाज का अध्तिल ही ने होता । अपने 
इस मौलिर तथा प्राथमिक महत्व के बावजूद, अधिकतर सामाजिक विधारकों 
तथा दाशनिकों ने अपने अध्ययन में इसके साथ बह न्याय नहीं किया है, जो 
चाहिए था। जो वैज्ञानिकरता का दावा करते हैं वे तो इससे बचकर, कतराकर 
मिकल जाने की कोशिश करते हैं। और जिन्हें वेज्ञानिकता से कुछ भी लेना- 
देना नहीं है वे बस विज्ञान करा विरोध, भिथ्या निहूपण तथा क्षास्त व्याख्या करने 
में ही दिलचस्पी पूखते हैं। चूंकि मतृपष्य के अधिकतर वध्यवष्दार-व्यापार मूल्यों 
के विचारों से प्रेरित होते हैं और इस्हीं विचारों के आधार पर मूल्यों के विषय 
हैं बितन किया जाता है, इसलिए अधिऋतर विद्वानों एवं पारम्परिक विचारकों 
ते मूल्यों पर उन्हें बिल्कुल ही संकल्पवात्मक या अभिधारणात्मम समझकर 
मतोवैज्ञानिक अथवा आध्यात्मिक दृष्टि से विचार शिया है। कहने का तात्पये 
यह है क्षि मूल्यों को भी इस भौतिक जगत करी अन्य तमाम चीजों, घटना- 


स्थितियों और वाल्तविकताओं की तरह माव कर वेज्ञातिक दृष्टिकोण से बहुत 
कम ही लोगों ने अपने विवत का विषय बसाया है ) 


मूल्य अथवा मूल्य-मीमान्सा का विषय व्यापक दर्शनशास्प्र में अभी कुछ 
ही समय से, १९वीं-२०वीं शत्ताब्दियों से शामिल किया गया हैं। बआाभ तौर से 
मूल्य” शब्द के प्रयोग के पीछे अच्छाई, अच्छेपन, यीग्य होने का भाव रहता 
है और बुराई, बुरेपते के भाव के लिए 'विमूल्य_ ( डिसवेल्यू) शब्द क।! प्रयोग 
करते रहे हैं। लेकिन 'मूल्य' के पहले आवश्यक विगेषण लगाकर इसी एक 
शब्द से दोनों भावों का काम भी चला लेते हैं, जैसे अंग्रेजी के शब्द 'टेम्परेचर/ 
का गरम भौर ठंडे दोनों के अर्थ में इस्तेमाल कर लेते हैं । 


वैज्ञानिक आाधार 


यद्यपि मूलत: मूल्य-मीमान्साओं के अन्तगंत केबल वीतिशास्तल था 
आधारशास्त्र (एथिक्स) का अध्ययत करते हैं, लेकिन अब इसके विवय्न-क्षेत्र को 
बढाक्षर इसमें वीतिशास्त्न अथति नैतिकता (मॉरलिटी) के मलाबा सोन्दर्यशास्त् 
(ईस्थेटिक्स) ओर कुछ अन्य प्रकार के मूल्य सम्बंधी चितन को भी शामिल कर 


स्वतत्ततता ज्ञात तथा सत्य भ््ड 


लेते हैं । साम,न्यव: सूल्य-मीमान्सा के अन्तर्गत कोई भी ऐसा विपय था सकता 
है जिस पर विचार-विपर्श करने के दौरान सही-गलत, बच्छे-बुरे या चाहिए- 
ने चाहिए ऐसे मूल्य-परक शब्दों का इस्तेमाल होवा हो । 
“जज चअंकि नेतिक मूल्यों की समस्या को आस तौर पर लोग आध्यात्मिक 
या धार्मिक विश्वासों या अन्ध विश्यारों अथवा परम्परागत विवारों से 
सम्बंधिय करके भावात्मक अवयवा स्वेगात्मक स्तर पर देखते हैं, इतलिः उनकी 
समझ में इसका विज्ञान, देज्ञानिकता था वेशादिक विधि से कोई सम्बंध नही 
है। और इस्तीलिए ऐसे लोगो को भौंतिकबाद या भौविक्न यथाथवाद के अच्तगेत 
बेज्ञातिक मानववादों समाज दर्शन में मृल्य-मी्मासता को शासिल करने पर कुछ 
आश्चर्य अवश्य लगेगा | मेकित यदि हम अपने परम्परागत पूर्वाग्रहों को, ऋम 
मे कम कुछ देर के लिए ही सही, स्थगित कर वें, तो देखेंगे कि जब जैविक 
विक्रास के दौरान, क्रियात्मक क्षमता अथवा वक्षता प्राप्त करने के लिए 
परिस्थितियों के प्रति कोई प्राणी अथवा जीवधारी जो सफल धमजन 
(ऐडजस्टमेन्ट) अर्थात्‌ अनुकूलन (ऐड्टेशन। कश्ता है, वे स्मंजत उस जीवधारी के 
लिए फायदेमन्द होते हैं। इसी झो हम ऐसे भी कह सकते हैं कि जीवधारी 
(या पशु) के लिए उनका मुल्य होता हैं| हमारी दुष्ठि में तो तमाम, और 
अन्यों के लिए कुछ, मूल्य ऐसे होते हैं जिनकी जैविक अथवा वैज्ञातिक 
परिभाषा या व्याख्या करी जा सकती है क्योंकि तो ऐसे लक्ष्य हैं जिनकी शोर 
ही सकल व्यवहार विरदिष्ट किया जाता है? ह 

जीव विज्ञान और मतोबिज्ञाव की खोजों के आधार पर आज तो हम 
पकड़ी तौर पर कह सकते है कि “हर व्यवहार कमोबेश प्रेरित (मोटिवेटेड) प्रेश्त (मोटिवेटेड 
रखता है और प्रेरह परिस्थितियों की तष्टि उसका लय होता है। मालव- 
अबहार को आम तौर पर किसी मूल्य या किन्‍हीं मूल्यों ते प्रेरणा भिलती हैं। 
लोगों को जिन चौज़ों की जरूरत और इच्छा होतो है, वे चीजें मूल्यवान 
समझी जाती हैं और मूल्य का निवास या ठौर उस “जरूरत और इच्छा' को 
तुष्ट या पूरी करते में होता है । अर्थात्‌ जिस चीज की ललक होती है, क्लेविंग 
या “अर्ज' होती है, वही मुल्यवान होती है। चूकि सभी जीवथारियों और 


हा वेज्ञानिक मानवबाद 


(मनुष्यों और पशुओं) की कुछ न कुछ जरुरते होती हैं, और उन्हें पूरी कर लेने 
में भी उन्हें कमोबेश सफलता मिल ही जाती है इसलिए इनके व्यवहार को प्रेरित 
करते वाले मूल्यों को पहचान लेना और इन मूल्यों तथा उनसे प्रेरित व्यवह्यरो 
के परस्पस-सम्बंधों को) वैज्ञानिक जैविक शब्दों में व्यक्त करना भी सम्भव हे । 

अतः 'मूल्याः का भी एक प्राकृतिक इतिहास होता चाहिए और इस 
इतिहास की खोज का बेज्ञात्तिक मुल्य-भी मास्सा में एक महत्वपूर्ण स्थान होना 
चाहिए । 

प्राकृतिक अथवा जैविक विकास में हो सूल्यों का ज्लोत ओर इतिहास 
होने के तथ्य को अपनी मुल्य-प्तम्बधी धारणा को आधारशिला मान कर ही 
राय ने लिखा है कि “चूंकि तमाम के तमाम नैतिक मुल्य मनुष्य की जैविक 
क्रिर सतत में प्राप्त किये जाते या किये गये हैं इस लिए उन्हें ऐसी किसी अनु- 
शास्ति या मंजूरी (सैन्कशन) की आवश्यकता नहीं है जो मानव जाति या 
मानव-अ्तित्व से परे हो।* (यद्यपि जहां पर राजने अपनी मानवबादी 
मूल्य-मीमान्सा! के आदि-बिच्दु के रूप में “स्वतंत्नता (फ्रोडम) के सर्वोच्च मूल्य! 
होने का उल्लेख किया है वहां पर यह तो कहा है कि जैविक विकास के पूरे के 
पूरे क्रम में बहुत गहरे में इसकी--'स्वतत्ञता को ललक' के रूप में मानब- 
जाति या मानव-अस्तित्व के सार कौ--जड़ें ढूढी जा सकती हैं, लेकित पूरे 
लम्बे विकास क्रम की गहुराई में विस्तार से जाने की जरूरत नहाँ समझी ।! 
शायद इसका कारण यह रहा है कि, भोतिक जगत के निय्रमानुशासित होने 
और पूरे विकास क्रम में विवेक को लम्बी श्रंखला की बात वह अच्य काफी 
बिस्‍्तार से कह चुके थे । 

लेकिन राय की ही तरह विज्ञानाश्रित चित॒न प्रणाली को मानने और 
अपनाने वाले सुप्रसिद्ध अमेरिकन जीव-विज्ञानी सी० जुडसन हेरिक ने हमार 
काम जासान कर दिया है। इतके अनुसार-विज्ञान, और विशेषत: जैविक विकास 





१. सी० जुडसत हेरिक : (दि इवोल्यूशन आफ हाय मन नेचर; १३६ 
२. एस० एन० राय : 'रेडिकल् हा मनिष्म'; १७ 


स्वतत्ता ज्ञान तथा सत्य '्द 


तथा मनोविज्ञान की खोजों के आधार पर, मुल्य की यह परिभापा को जा 
सकती हैं : किसी कप जप लायक कल मर इच्छा, रुचि उत्कुठा या ललफ भौर इसे तुष्ट 


या पूरा करने दाली चीज के बीच जो सम्बंध होता है उसी क ्स् बाहते 
निर्दिष्ट व्यवहार करने के लिए प्रेरित करता है। यही सम्बंध जन्तुओ के 
व्यवहार को भी प्रेरित करता है -जिपका समुचित बनुकूबी समंजन की विशा 
में जानवूझ्षक्तर या. अनजाते में ही निर्देशश किया जाता है # सभी जन्‍्तुओं की 
कृछ न कुछ आवश्यक्रताए होती है। जिन्हें पुरा करने की वे कोशिशें करते है । 
यह आवश्यकताओं का पूरा करना या तुष्ट करता ही तो 'मृल्य' होता है, चाहें 
कोई इसे मानते य। ने साने । और किसी इच्छा, लल॒क़ या आवश्यकता के तुष्टी- 
करण की तलाश की मूल प्ररणा चाहे किनी वाह्य घटता या परिस्थिति से 
मिले, लेकिन जिस तुष्दीकरण की तलाश कों जानो है या प्राष्ति हो जाती है 
बहू वो पूर्णतथा निजी, व्यक्तिगत परिलब्धि होती है। 

अपनी इसी परिभाषा को मानव की उत्पत्ति से पूर्व के जैविक विवरास 

27 पर बाभू करने पर पता चलता है कि गरल्यों पर मानवजाति का .]) 

एक्ाधिकार वहीं है। हो सकता है, मानवजाति के अपने कुछ विशेष मानवीय 
मूल्य हों, लेकित विकास की शंखला में जन्तुओं के क्रियातंत्र के उत्तरोत्तर 
विस्तार के साथ-माव ही, प्राकृतिक या जैविक मूल्यों का भी एक सभाभान्तर 
अनुक्रम बनता गया है । अत: जंबिक विकास की पूरी ज्यूंखला में पेड़-पधों तथा 
जीव-जल्तुओं, दोनों क्षेत्रों में जो भर्ंज्य जातियां और उपजातियां विकसित 
अथवा उत्पन्त हुई और इत सभी का अपना-अपना इतिहास बता, इत सभी 
जातियों तथा उपजातियों के अपने अलग-अलग सूल्य भी विकसित हो गये । 

॥ अत: हमारी परिभाषा के अनुसार पूरे जीव जगत में मूल्य अन्तर्भूत 
है, भर्थात्‌ उप्यमें मूल्य या मूल्यों का होना स्वाभाविक है, अनिवाये है। पशु 
अर्थात्‌, जन्तु जगत में तो, हर प्राणी के हर व्यवहार के पीछे किसी न बिसी 
मुल्य की प्रेरणा रहती ही है। विकास को ख्ूबला में जब हम मानवजाति पर 
आते हैं तो मानव-व्यवह्वार में कुछ स्वृष्ठतः विशेषताएं मिलती हैं धौर कुछ 


हर 
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पे वज्ञासिक मानवंबाद 


पुरामी विरासती आदतें । ज्यों-ज्यों मानव अपने पशु-पुवंजों से भिन्‍न होता 
गया, त्यों-त्यों उसकी विशेषताएं भी उभर कर सामने आती गयीं। इन्हीं 
विशेषताओं में विवेक, वेत॒ला, कल्पना आदि ने अपना प्रमुख स्थान बना लिया। 
लेकिन फिर भी विरासत में मिली सहज भ्रवृत्तियों से एकदम साथ नहीं 
छ्ठा । 

फलत: मानवीय स्तर पर, उसके व्यवहार की ग्रेरणा भी दो तरह से 
काम करने लगी : एक तो अपने इदं-गिर्द के वाह्य वाताधरण की ओर निदिष्ट 
और दूसरे, अपने भीतर इच्छा और उसकी तुष्टि की ओर । मानवीय प्रेरणा 
अथवा अभिष्नेरण की क्रिया चेतन भौर अचेतन दो तरह वी दह्वोती हैं । मानवीय 
प्रेरणा-प्रक्रिया के स्रोत का अधिकांश तो अचेतनावस्था में रहुत। है और इसलिए 
उन्हें पहुचानना कठिन होता है और अवसर होता यह है कि अगर उन्हें मनों- 
विश्लेषण या किसी अन्य विधि से पहचान भी लिया जाता है, तो उसे लोग 
भानने से इन्क्रार करते हैं । 

प्रेरण या अभिष्रेरण (मोटीवेशन) के विषय में यहां भौर विस्तार भें न 
जाकर अत्यंत संक्षेप में, या सकेत रूप में इतना कह देता जरूरी है कि इसको 
प्रक्रिया के काफी बड़े अंश का सम्बंध हमारी उन शारीरिक, जैविक और प्राण- 
रक्षात्मक क्रियाओं अथवा पटताओ से होता है जो हमें अपने पशु तथा आदिम 
मानव पूर्वजों से या अपने ही जीवन को अति आरम्भिक शैशवकॉलीन अनुभवों 
की बिशासत में मिलती है। और इसीलिए हमें पूरे जैविक विकास की लम्बी' 
प्रक्रिया की छानबीन करने की जरूरत होती है। 


आदि मृल्य : स्वतंत्नता 

और एम० एन० राय ने इसी छानबीर के बाद जैविक प्रेरण को पूरे 

सानव इतिहास में ढूंढने की कोशिश की ताकि प्रकृति, जीवन (या जीव) और 
समाज, आर्थात्‌ सानव समाज, तीलों में एक भौतिक और सहज-स्वॉभाविक 
परस्पर-सम्बंध था घिलसिला कायम किया जा सके । इसी कोशिश के फशस्वरूप 
वह इस निष्कर्ष पर पहुँचे : “रेडिकल (या वैशानिक्र) मानववाद की मूल्य- 


ज्क 


स्वतत्नता जान तथा सत्य प्र 


भीमाम्सा 'स्वर्तन्ञता को सर्वोच्च और अत्य तप्राम मल्यों का उद्गम मानती 
है। 'स्वतंत्नता' जीवन का सर्वोच्च मूल्य इसलिए है, वयोंकि स्वतंत्नता का आदेग 
अथवा अन्तःप्रेरण (अर्ज) ही मानव-अस्तित्व का सार होता है । से तो यह है 
कि जेबिक विकास को पूरी प्रक्रिया में और उसके आरम्भ तक में यह मिल 
सकता है। चूँकि मानव की जेत्रिक विरासत से ही सब सैतिक मृल्य उत्पन्ध 
हीते हैं, इसलिए उन्हें ऐसी किसी मंजूरी या अनृशास्ति की आवश्यकता नहीं 
है जो मावत्र अस्तित्व से परे हों। अतः, नेतिक होने के जिए, सिर्फ मासव 
होने को जुरूरत है, किपी देवी था रहस्यमय पारभौतिक बनुशास्ति (सैन्कशन) 
की नहीं । मानववादी नैतिकता विकासवादी या विकासात्मक होती है।% 
अपनी इसो वात को कुछ और आगे बढ़ाकर, जैविक विकास की लम्बी 
प्रक्रिया में मानवजाति के विकसित हो जाने अर्थात्‌ मानब-समाज की उत्पत्ति 
से शुरू हो जाने वाली अवस्था पर इसी स्वतंद्वता की अन्त:प्ररणा को ढूँढ़ते हुए 
राय ने लिखा है: ज्यों ही मानव ने इस पृथ्वी पर जन्म लिया, त्योंही मानवजाति 
को भमात्त अपनी जान बचाने के लिए अपने इ्दे-गिर्द के परिवेश एवं पर्यावरण 
से संघर्ष शुरू कर देना पड़ा | स्वतंक्तता के लिये निरन्तर चलने वाले संघर्ष की 
वह शुरुआत थी। तब से आज तक की तमाम मानवीय उपलब्धियां सांस्कृतिक 
प्रगति, वेशानिक ज्ञात, कलात्मक कृतियां सभी के पीछे यही रवतंव्ता क्षी मूल 
प्रवृत्ति अथवा अंतःप्रे रणा ही काम करती रही है | स्थिति का पूरा-पूरा विश्लेषण 
किया जाय तो पता चलेगा कि यह पूरे का पूरा विश्व या जगत हो मावव- 
अस्तित्व का परिवेश एवं पर्यावरण है और चूंकि यह असीम है, अपार है, 
इसलिए मनुष्य का अपने जीवन-रक्षार्थ लड़ा जामे वाला यह संघर्ष भी बनन्‍्त 
है, शाश्वत है; वह इस पूरे विश्व पर कभी भी विजय नहीं पा सकेगा । भतत , 
उसका स्वतंत्नता का यह संघर्ष भी कभी नहों खत्म होगा।४ 
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इतता सब कहुने के बाद भी, शायद कुछ लोग थह्‌ प्रश्त उठाय कि 


न्ध्ण 


वही १७ मन 
बही; १७ 


३२ वैज्ञानिस मानवबाद 


शाखिर स्वतंत्रता है क्या ? इतका सही-सही उत्तर हमें मानव-इतिहास के 
अध्ययन से मिल सकता है । जैसा कि हमर पहले कह चुके हैं, स्वतंत्ञता मानव- 
जीवन की ही एक द्बृत्ति है--बल्कि जिसे हमने विवेक या विवेकशीलता कहा 
है, उसी का एक अविच्छय पक्ष है। और मानव को यह मौलिक अन्त:प्रेरणा 
अथवा मानवपत्र का मूल गुष-धर्स उम्चमें जन्म से होता है, स्वाभाविक है 
प्राकृतिक है। अत: शारीरिक रूप में विद्यमान गुणों तथा लक्षमताओं के सामरास्य 
विकास तथा अभिव्यक्ति के मार्ग से हर प्रकार के अवरोधों तथा झुकावटों को 
दूर करना, उच्दें खत्म करना ही स्वतत्नता के लिए संघर्ष करता है, स्वतंत्नता 
का व्यवहार है | इतिहाद में स्वतंत्रता का संवर्ष या आन्दोलन हम भादि काल 
से पाते हैं; कभी उसे मोक्ष कहा गया, कभी मुक्ति, कभी निजात, और क्री 
क्रेवल साधारण शब्दों में उसे स्तरतंत्रता कहा गया है । यहां पर प्रश्त उठता है 
कि आखिर मनुष्य ने ऐसा किया ही क्यो ? उसने ऐसा इसेलिए किया क्योंकि 
स्वतंत्नता के लिये संघर्ष करना, उसे प्राप्त या अनुभव करते की इच्छा था 
मावश्यकता महसूस करना, अर्थात्‌ मानवीय गुणों अथवा क्षमताओं के विक्रास 
तथा अभिव्यक्ति को अनुभव करना हर मानव का शारीरिक गुण है । कोई भी 
कार्य करमे के लिए मनुष्य में उसके लिए उपर्यकत तथा आवश्यक शारीरिक 
गुण होता अनिवार्य है। चूँकि सामाजिक विकास भी मानवीय व्यवहार का 
ही एक परिणाम है, इसलिए यह व्यवह्वार होने से पूर्व मनृष्य में इसके लिए 
इच्छा होना जरूरी है और इच्छा होते के लिये उसके शरीर के किसी न किसी 
अग में इसके लिए आवश्यक गुण अवश्य होना चाहिए । फलत: समाज मनृष्य 
के उसी शारीरिक गुण की रचना है, कृति है। मनुष्य में विद्यमान यह 
प्राकृतिक, स्वाभाविक गुण ही समाज और समाज के हुर अंग की जननी है | 
जननी की छ्षपेज्ञा जतित को प्राथमिकता नहीं दी जा सकती है क्योंकि ऐसा 
करता न तो अनुभव के अनुकूल है और न न्यायसंगत्त । 

आखिर स्वतंत्रता का यह प्राकृतिक या जैविक गुण कया है ? विज्ञान 
की दृष्टि से गुण कोई रहस्य अथवा अनिवंचनीय तत्व नहीं है। क्षाप किसी 
बचे हुए पशु को ज्यों ही खोलते हैं, वह तुरंत छल्वांग मार कर भागने लगता 


स्वतत्नता, ज्ञान तथा सत्य भ्र्३े 


है । रस्सी को तुड़ा कर या उसके खुलने पर पशु का भागना ही स्वांत्य-सघर्ष 
है । किसी भी जीवित प्राणी में अपने जीवन, अपने अस्तित्व की रक्षा के लिए 
संघर्ष करने की प्राकृतिक क्षमता अथवा गुण होता है: मनुष्य का स्वातंत्य- 
स॒घर्ष उस्ती अस्तित्व-संधर्ष को ऊचे, मानंवीय--संवेय तथा बुद्धि के->स्तर पर 
जारी रखता है। अ!दिम मनुष्य ते अपना प्रथम संघर्ष इसलिए किया था, बंयोकि 
उसे अपने वातावरण से स्वतंत्र होना था, उसे जंगली पशुओं से लड़ना था, 
उसे मृत्यु से बचने के लिए भोजन सामग्री जुटाती थी । अथात्‌ उसे अपने इंढे- 
गिर्द के उप्र प्राकृतिक वातावरण के विरुद्ध संघर्ष करता था जो उसके मात्र 
अस्तित्व के लिए घातक था। जीवन-रक्षा की लड़ाई ही उसकी स्वतंत्नता की 
लड़ाई बत गयी । ६ 


स्वतंत्रता और सामाजिक विकास 


अब यदि हम भानव समाज की रचना और विकास के लम्बे इतिहास 

पर गौर करें तो ज्ञात होगा कि इसका स्रोत भी मानव में विद्यनान भरद्दी 
स्वतत्नताी का स्वाभाविक सहंज गुग था। इसी गुण के फलस्वरूप, उसने पहले 
अपने अस्तित्व की रक्षा को, फिर अपने रक्षात्मक साधनों को जूदा-जुटा कर 
प्राकृतिक समाज के समानान्तर एक अपने (मानव) समाज का निर्माण किया 
और फिर अपनी जीवन-सम्बन्धी परिस्थितियों में सुधार करते की सींची' ! 
अर्थात्‌ स्वतंत्रता का गुण ही उसे सामाजिक विकास, उत्थान, प्रगति आदि के 
लिए प्रेरित करता रहा | सामाजिक विकास या परिवतेत के आथिक नियतत्व- 
बाद (डिटरमिनिज्म) के समर्थक अर्थात्‌ आथिक परिस्थितियों को प्रधानता 
एवं प्राथमिकता देने वाले समाज के विकास को उत्पादन-साधनों पर आशधित 
»मासते हैं, उनके धनुत्तार मनुष्य की भावसिक तथा बौद्धिक शक्तित उसके उच्त 
व्यवहार पर भाधारित होती है, जिस व्यवहार से वहु अपनी जीविका का 
उपाजन करता है। आध्धिक नियतत्ववाद की यह धारणा एकदम क्षूठ नही है, 
लेकिन है केवल अधसत्य । इस प्रिद्धांत को मानने वाले इसे प्रश्न की उपेक्षा 
कर जाते हैं कि आखिर बहू कौन सी प्रेरक शक्ति थी, जिसने मनुष्य से 


भ््ड वेजशञानिक मानववाद 


अवप्र व उत्पादन-साधत अथवा औजार बनवाया । यह बात तो नित्रिदाद सत्य 
है कि सर्वप्रथम उत्पादत से भी पूर्व मनुष्य तो अवश्य ही रहा होगा | आखिर उस 
प्रथम उत्पादक सनृष्य ने बह औजार बताया हो क्‍यों ? इसके उत्तर के लिए 
हमे सप्ताज बनते से भी पूर्व के मनुष्य की स्थिति पर दृष्टि डालनी होगी । 
अजीब पदार्थ से जीव पदार्थ और फिर उत्तके बाद की जीव-विकास-शुूंखला 
में असस्य प्रकार के जीवधारी शरीरों का निर्माण होता गया और अभी तक 
के प्राप्त ज्ञान के अनुसार ममृष्य उस विकासक्रम का सबसे अंतिम तथा 
सर्वाधिक विकसित शरीर है। यह मनृष्य अपने उन्तत' रूप में, अर्थात्‌ पणु से 
भिन्न रूप में किस समय पैदा हुआ, इसका प्रत्यक्ष अथवा प्रयोग-प्रमाण मिलना 
तो असम्भव है, लेकिन मानवै-विज्ञान के अध्ययन में ऐसे अवसरों पर न्याययुकत 
कहपना तथा क्रमिक विचारबद्धता की सहायता से यह धारणा बनाथी जा सकती 
है कि जीवन-रक्षा का संघर्ष करते-करते--जिसमें असंख्य तो मर गए और कूछ 
बच भी गये--किसी' बचे हुए बनमानुस को यह सूझा कि ऊचे पेड़ पर लगे फल 
को तोड़ने के लिए उसने हाथ में एक टूटी पड़ी डाल ले ली। उसके बाद बह 
अक्सर ही ऊची चीजों को पाने के लिए इसी प्रकार की डाल या लकड़ी से 
सहायता लेने लगा, अपने छोटे हाथों से बह़ी काम लेने लगा, जो लम्बे-ल म्बे 
हाथों से ही हो सकता था | फलत: उसे अब अपने हाथ बढ़ाने की जरूरत नहीं 
रहू गयी । इसी प्रकार जब उस बनमानुस था बानर ने देखा कि वर्षा का पानी 
कूछ गड़ढों को छीड़कर भन्य स्थान पंद सूख जाता है तो उच्तने गड़ढे बनाना 
सीखा और इनसे भी काम नहीं चला तो गड्ढे की तरह के घड़े बनाना शुरू 
किया ॥ 

बाज लकड़ी से फल तोड़ने भौर घड़ा बनाने में कोई विशेष बात नहीं 
है । सेफिन मानव-इतिहास के उस आरम्भ काल में इस प्रकार की घटनाओं 
का अत्यन्त क्रांतिकारी महत्व था। और इस ग्रकार की क्रांतिकारी घटनाओ ने 
जीवधारियों के शारोरिक विकास को गति को सामाजिक विकास की दिशा मे 
मोड दिया । बर्ब पशु को अपनी अरितित्व-रक्षा के लिए अपने शरीर को 
प्राइत्तित वातावरण के अनुकूल नहीं बनाना पड़ता है, बल्कि बहु स्वयं बाता- 


स्वतत्ता, ज्ञान तथा संत्य हम. 


बरण को अपनो जीवत-रक्षा के अनुकूज़ बनाता है। आखिर वह सर्वेप्रथम 
ओऔजार अथवा साधन--डाल और घड़ा आदि--कैसे बने ? और किसमे 
बनाये ? उन्हें बनों में रहने बाले आदिम सानव ने प्राकृतिक सीमाओं और 
कृठिमाइयों से बचते के लिए बनाया और ऐसा कराते की प्रेरक शक्ति का जन्म 
उतके मस्तिष्क में हुआ और मस्तिष्क की रचना उसके शारीरिक विकाश्न वा 
परिणाम थी और शारीरिक विकास का क्रम अपने में पूर्ण है। आथिक 
नियतत्ववाद इस तथ्य की उपेक्षा करता है कि मस्तिष्क ही ब्वहु सर्वप्रथम यत्त, 
भजार अथवा साधन था जिसने भनुष्य को उसके पुरखों से भिन्‍त कर दिया, 
शारीरिक विकाप्त का एक ऐसा नया क्रम शुरू कर दिया जिसने अत में सामाजिक 
विकास का रूप ले लिया । अतः, पहले मस्तिष्क, फिर उसका गुणध्वर्म अर्थात 
विब्रेक और कल्पया, और फिर इर्दे-गिर्द के वातावरण अथवा परिवेश के प्रति 
चेतना ओर उनसे होड़ लेहर उतसे स्वतत्ष होने की उत्कंठा अथवा ललक | 
कहने के लिए मैंने इन सबको एक के बाद एक्र करके कह दिया, लेकिन वास्तव 
में यह सब वतंमातर मानव शरीर के बसते ही लगभग एक साथ ही होने लगे 
थे और होते हैं । * 
».. अत: यदि विवेक मातव का एक जंबिक अथवा शारीरिक गुणधर्म 
(बायोलाजिकल प्रापरटी) है तो स्वतत्नता की ललक या (अंत: प्रेरणा उसी की 
वह अभिव्यक्षित अथवा क्रिया है जिससे मानव समाज की उत्पत्ति हुई और 
समाज के विकास की भावता का स्रोत मनुष्य की व्यक्तिगत स्वतंत्रता की 
भावत्ता का ही एक विकसित रूप है। और चूँकि कितती भी समाज दर्शन का 
आधार उसप्रक्ी मूल्य व्यवस्था होती है, इंसलिए वैज्ञासिक मानववाद की मूल्य- 
व्यवस्था का भादि, प्रथम और सर्वश्रेष्ठ मूल्य स्वतंत्ता' है और अन्य तमाम 
मूल्य इनसे ही उत्पन्न तथा विकसित होते हैं--जबरक्नि अन्य स्म्राज दश्ेवों में 
स्वतत्नता एक साधन के रूप में भूमिक्रा अदा करती है । 
पे स्वतंत्रता के. लिए ज्ञान 


मानव्रवाद की मूल्य-व्यवस्था में स्वतंत्रता ,के बाद दूपरा स्थात 'ज्ञान' 
(नॉलिज) का है. क्योंकि इसके बिता स्वतंत्रता की,आवश्यकती अथवा अत्त, 
प्रेरणा पूरी नहीं हो सकती है । 


तक 


भर बनज्ञानिक मानववाद 


अब तक इतना तो स्पष्ट हो ही गया होगा कि मनुष्य किन्‍्ही ऐसी 
काल्पनिक अथवा भअवोध्य-भज्ञेंय शक्तियों के खिलवाड़ का खिलोना या उनकी 
मनमाती लीला का दास नहीं है। चेतना, प्रतिक्रिया, बुद्धि, इच्छा, सहज 
प्रवृत्ति या अन्तदृष्टि आदि सभी मानवीय विशेषताओों अथवा ग्रृथ-धर्मो को हम 
समझ चुके है कि बतंमान शरोर-रूप में जाने से काफी पहले ही जविक विकास 
की-अक्रिया में ही इनकी जड़ हैँ। किया में ही इनकी जड़े हैं। इसी लम्बे विकास-क्रम में इसने चित, 
कल्पना, स्मृति तथा भाषा ऐसी विशेषताए' भी पैदा कर ली हैं जिन्हें मानव 
स्तर पर ही पूर्णतया विकसित होने की सुविधा मिली । 
इस सबका ही यह परिणाम है कि मनुष्य के सबसे लिकटठतम' पशु- 
पुर्थन और काफी लम्बे काल तक आदिम मानव ने भी अपने अस्तित्व एव 
प्राणों की रक्षा के लिए जो ज॑विकर संघर्ष स्वयं अपने शरीर के यांत्षिक 
अनुकूलन से लड़ा, पूर्णतया विकसित मनुष्य ने उस यांत्रिक अनुकूलन का 
तरोका छोड़ दिया ; अर्थात्‌ पार 2 अप ३03 संबर्य अब थांत्षिक नहीं रह गया, बल्कि 
इसकी जगह बह सप्रयोजन एवं सोहेश्य होने लगा । अब का त पर तियत्रण 
८६ था विजय पाने के लिए वह सम्रयोजिन तथा स्थ । विजय पाने के लिए वह संप्रयोजिन तथा स्वेच्छिक प्रयत्त व पाने के लिए बह सप्रयोजन तथा स्वेच्छिक प्रधत्त करने लगा और 


फंलत: मात्र जीवन-रक्षा के लिए लड़े जाने वाले अन्धे संघर्ष ने अब स्वतत्वता 
के लिए जानवून्न कर, सोच-वचिचार कर की जाने बाली तलाश का रूप ले 
लिया । प्रकृति पर विजय पाने के (लिए प्रकृति को, प्रकृति के अंग-अग को 
जानना-समझना भी आवश्यक हो गया । मानव जीवधारी के शरीर में एक 
अति उनन्‍्तत मस्तिष्क नौर उससे सम्बद्ध स्तायुतेत्ञ तथा मानवीय मानसिकता 
का विकास तो हो ही चुका था, जिसके फलस्वरूप उम्रमें हुर चीज को जानने 
समझने की इच्छा तथा कोशिश की सहज नेसगिक प्रवृत्ति थी और चैंकि 
्टि अनुभव से भी उससे सीखा कि उसकी जानकारी तथा ज्ञान के दोतल का जितना 
अधिक विस्तार होता हैं, प्रकृति एवं परिवेश को दाता से उतनी हो अधिक 
बा 3 नाव के दासता ये उतना 


बा इस प्रकार ज्ञान की बुद्धि के,पाथ-साथ 
उसके अस्तित्व की रक्षा ही नहों बहिक साथेकता भी प्िद्ध होती गयी | 


स्वतत्वता ज्ञान तेपा सत्य ७ 


यह ज्ञान क्या है और कंसे प्राप्त होता है! प्रकृति में अनेकानेक, 
असख्य जीवित तथा विर्जीब चीजें है जिनसें स्वयं मनुष्य भी शामिल है; इन 
सबके होने का, अषप्तित्व का भान तथा बोध होना और इन संबके बीच के 
परस्पर-सम्बधों और इन सबसे अर्थात्‌ पूरी प्रकृति से स्वयं अपने सम्बंधों की 
अधिक से _षधिक समझ होना ही ज्ञास है। इत ज्ञान से स्वतंबाता मिलती ही 
नहीं है, बल्कि मनुष्य उसका भोग भी करता है, अपने इदें-गिदे के परिवेश 
की--- जिसमें पूरा विश्व आ जाता है---अपनी इच्छा एवं आवश्यकता के अनुसार 
रचना करता है और इसी के साथ-साथ स्वयं अपने व्यक्तित्व, अपनी क्षमताओं 
को भी विकसित करता रहता है । 

यहाँ पर हमे एक बात वराबर याद रखनी चाहिए । चूँकि थह विश्व, 
यह प्रकृति, इसकी और इसमें विद्य तन चीज और इत सबके प्रस्पर-सम्बंध-- 
से प्भी असीम हैं, इसलिए इसका जो भी ज्ञान भ्राप्त होता है, बहू ज्ञान इनके 
सत्य, इतकी वास्तविकता का पूरा ज्ञान नहीं हो सकता, बल्कि पूर्ण सत्य के 
केवल सनच्चिकट होगा, लगभग ह।गा। और इसीलिए इस दृष्टिकोण से देखते 
वाला मनुष्य जिस स्वतत्रता की कल्पना करता है, वह कोई निरी भस्रामक, 
असम्भव मृगतुष्णा नहीं*होती है, बल्कि निरन्तर शरने: शर्तें + प्राप्त होते वाली 
एक आदर्श होगी। मानवीय विकास का इतिहास इसका साक्षी है कि किस 
प्रकार ज्ञान की वृद्धि के साथ-साथ मनुष्य स्वतत्न होता गया । (०४ 


मर ज्ञान की विश्वसनीयता 


परम्परागत तरीके से सोचने वाले शास्त्वीय दार्शनिकों ने ज्ञान की 
विश्वसनीयता के सम्बंध में शंकाएं उठाथी हैं। यद्यपि इसका समाधान 


वैज्ञातिक झान मीमाध्सा+ पर किये गये विचार में मिल जाना चाहिए, लेकिन 
फिर भी प्रशंगवश यहां भी इस रुम्बंध में कूछ विचार कर लेता चाहिए | 


जैसा अभी वाहा गया है, हमें जो भी ज्ञान प्राप्त होता है, वह वास्त- 

विकता अर्थात्‌ यथार्थ का ज्ञान होता है जिसमें सम्पूर्ण प्रकृति तथ[ मानवीय 
डिस्क निवास या पाक ज अं पार न प 
पू, भौतिक यवार्थवाद' में इसु पर विशेष रूप से विचार किया गयाः है । 


कक ड़ 


ध्८ वैज्ञानिक मानववा< 


चेतना भी शामिल है--चाहे हुधारा ज्ञान आंशिक दो क्‍यों न हो। लेकिन इसके 
साथ-साथ, इसमें कोई शक्र नहीं है क्रि प्राप्त ज्ञान की अन्तर्व॑स्तु पूर्ण वास्त- 
बविकता का ज्ञान न ह्वोकर, कितता भी अधिक और सही होने पर भी उपके 
सबच्चिकट या लगभग ही होता है और, इसके अलावा, उत्त पर उसके ज्ञाताओ 
की अपनी-अपनी व्यक्तिगत विशेषताओं, दुष्टिकोण तथा रुचि-अरुचि का प्रभाव 
भी रहता है। अतः; ऐसा ज्ञान स्वव्यापी अथवा प्ामान्य और वास्तव में 
वास्तविक, निष्पक्ष अर्थात्‌ वस्तुनिष्ठ (ऑबजेक्टिव) कंसे हो सकता है और ऐसा 
ने होने पर विश्वसनीय कैसे होगा ? . 

इस सम्बंध में हमें यह ने भूलना चाहिए कि “मा गववीय ज्ञान के आल वीय ज्ञान के आत्म 


निए्ठ या व्यवित-निष्ठ (सबुजेक्टिव) हो जाने भर से उसकी अच्तर्वस्तु (कम हो जाते भर से उसकी अन्‍्तवस्तु (कन्ठेन्ट 


की वस्तुतिष्ठता खत्म नहीं हो जाती। विशुद्ध व्यक्तिनिष्ठताबादी सापेक्ष- 


सतना हजबम,. पितीकिक 


वादी (रिलेटिविस्ट) ज्ञानमीमान रिलेटिविस्ट) ज्ञाममीमान्मा में यह न्यायदोष होता है कि बढ उस 


सर्वेव्यापी सातत्य (कॉन्टिन्यूअम) अर्थात्‌ अविछिस्न निरन्तरता को नहीं 
स्वीकारता है जिसके कारण मनुष्य के लिए बिन्दु-विन्दु घटनाओं का प्रत्यक्ष 
ज्ञान प्राप्त करना सम्भव हो पाता है। इसलिए, (इस ज्ञान द्वारा अजित) सत्य 
अपनी अनुभवाशित ससल्तिकटता और व्यक्तिगत प्रभाव के बावजूद (इस ज्ञान 
द्वारा अजित) सत्य का एक सौमास्य और स्पष्ट संदर्भ होता है। इस संदर्भ के 
बिना सानव-प्रगति, सहयोग, सभाज, कला, विज्ञान, तकनीक तथा किसी भी 
प्रकार की रचनात्मकता सम्भव नहीं हो सकती ।* 

अतः, वस्तुनिष्ठ होने के लिए ज्ञात का संदर्भ अनुभव तथा ज्ञानाज॑त 
करने वाले व्यक्ति से परे का अर्थात सार्वजनिक होता चाहिए ताकि 
मानवानुभव के विभिन्‍न अंशों को मिलाकर व्यक्ति की मर्यादा अथवा सच- 
रित्रता का एक चित्र बताया जा सके, सामाजिक सहकार-सहूयोग का एक 
कह 27280 बन्॒म्या जा सके । 

ज्ञाम केवल अनुभवाश्वित (एम्पिरिकल) हो सकता है। लेकित हमारा 


बीना]... ........-+५+्लज+प जल 








दैलननके दैनननम-कनन |. 
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खा 





हि 


स्वतन्नतां, ज्ञान तथा सत्य प्र्द 


मतलब इन्द्रियार्थंवादी शनुभववाद से तहीं है । हमारा मतलब उस्त ज्ञात से है 
जिसमें समानताओं और विशिष्टताओं का पता जंगाते हुए मानवानुभवों 
का समन्वय किया गया हो । ऐसी समानताओं करा पता लगाया 
जा सकता हैं क्योंकि ये इसी घोतिक जगत में घटित होती हैं--ओऔर हनका 
अस्तित्व मनुष्य को चेतना सें ही नहीं है, बल्कि इतका अस्तित्व ज्ञात का 
विषय तभी बनता है जब मनुष्य स्वयं अपने सहित इस भौतिक जगत के 
सम्पके में आता है । ऐसा कधी नहीं हुआ है (और ने भविष्य में हो हो सकता 
है) कि सनुष्य ने इस जगत के तमाम संस्सव तत्वों, उनके विवरणों, उत्तकी 


स्व गतिविधियों और उनके हुर रूप को समझ-बूझ गया हो । अत: ज्ञान 6 


भी पूर्ण तथा अंतिम नहीं होता है। अजित ज्ञान हमेशा हो न तथा 
अतिमता' के सन्तिकेट होता है, लगभग होता है ।"* अप भर) 

इस प्रकार हम देखते है कि मतृष्य जितना ही अधिक ज्ञात प्राप्त 
करता जाता है, उतना ही अधिक बह स्वतंत्र होता जाता है। इसी को ये भी 
कह सकते हैं कि ज्ञान वह भस्त्त है जिससे, मासव-स्तर पर, स्वतंत्रता की 
लड़ाई लड़ी जाती है। और इस ज्वान को प्राप्ति सें बेज्ञानिक दृष्टि और विधि 
सर्वाधिक सहायक होती हैं । लेकिन कोई यह प्रश्त उठा सकता है कि ज्ञान, 
विशेषत: वैज्ञानिक ज्ञात, तो आज हमेशा से अधिक है, कितु मनुष्य स्वतंत्त क्‍यों 
नही है ? प्रश्न गलल नहीं है। इसके सही उत्तर के लिए हमें इतिहास से 
थोडा पीछे जाता होगा। अभी कुछ ही समय पहुले तकु--और अधिकतर 
लोगों को आज भी--मनृष्य को स्वयं अपने बारे में ओर अपने तथा प्रकृति के... 
परस्पर-सम्बध के बारे में कोई स्पष्ट जानकारी नहीं थी और ऐसी हालत मे 
इस प्रकृति अथवा विश्व में अपनी स्थिति के बार में उसने तरह-तरह की. 
धोरणाए बना लो, जिनका महत्व गणित की कामचलाऊ परिकल्पनाओं था 
प्रावकत्पताओं (हाईपॉथीसिस) का-सा था। लेकिन वाद में यह मालूम हो जाने 
पर भी कि वो गलत थीं, भधिकतर लोग उन्हें माने चले जाते हैं॥ 





७... वही; १५३०-४४ 


हि वज्ञानिक मानवंबाद 


आज भी, विस्तार शौर गहराई में यहले की अमेक्षा काफी वृद्धि हो 
जाने पर भी ज्ञान अधिकतर लोगों की पहुँच के बाहर की वस्तु है और 
इस्तीलिए वे लोग स्वर्तवता से बहुत दूर हैं। लेकिन आधुनिक विज्ञान ते मनृष्य 
को स्वयं उसके और प्रकृति में उत्तकी स्थिति के बारे में जितना रहस्योद्घादन 
कर दिया है और दुचिया में आदमी की हालत पहले की अपेक्षा जितनी बदल 
गयी है--वह काफी हद तक यह सिद्ध कर देती है कि आज का मनुष्य पहले 
के भुकावले में अधिक ज्ञानी और स्वतंत्र भी है! 


सत्य की खोज 


हर्ट विवेक का ही एक पक्ष होने के नाते स्वतंत्रता” का आवेण या अन्त- 


लक 


ली) 
छ/ 


प्रेरण आदमी को मजबूर कर देता है कि वह शान की खोज करे---स्वयं अपने- 
पने वातावरण तथा सस्पूर्ण प्रकृति के बारें में । जोर ज्ञान की खोज की इस 
प्रक्रिया के दौरान उसे मिल जाता है 'पत्यां । बह सत्य कोई रहत्यास्थक, पार- 


>> भौतिक, भमुर्त या अबोध्य मूल्य नहीं होता है, बल्कि क यहु ती मनुष्य के शांत 


8 


रा 


छः 


की अन्ववेस्तु होती है, एक वस्तुनिष्ठ वास्तविक तथ्य होता है। मानत्रवादी 
मूल्य व्यवस्था अथवा मुल्य-मीमात्सा का तीस चरण यही सत्य' है। 

सत्य की खोज--ओऔर प्रप्यि भी--सामव की स्वतंत्नता को व्यापक 
तथा मौलिक खोज का एक स्वाभाविक अंग अथवा परिणाम है क्योंकि जिस 
सीमा तक सत्य का ज्ञाव प्राप्त होता,.है, उसी सीमा तक हम स्वतंत्ञ होते जाते 
हैं। इसे इस तरह भो कहा जा पधंकता है कि प्रकृति की शक्तियों के आतंक 
तथा दमन से बचने के लिए, अर्शात्‌ स्वतज्ञता के लिए, मनृष्य को प्रकृति पर 
नियंत्रण और विजय पाने की जृरूरत होती है, अर्थात्‌ वह इसे जावने-समझने 
अथवा ज्ञान प्राप्त करते की कोशिश करता है और इस अक्तिया में विज्ञान का 
विकास करता है जिसका अर्थ होता है सत्य, वास्तविकता अथवा यथार्थ की 


तलाश करता है और जब जितता सत्य उसे मिल जाता है, उतनी ही स्वत॑त्ञता' 
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उसे मिल जाती है जाती है । 02233 


ज॑सा पहुले कहा जा चुका है, वेज्ञानिक दुष्टि से, ज्ञान की हो तरह, 


किक हे. 
2 


मु 
ता 


स्वतत्रदा ज्ञान तथा सत्य द्‌श्‌ 


सत्य का वही सिद्धान्त सही और सर्वमात्य होगा जो वस्तुनिष्ठ तथा सबंब्यापी 
(ऑँवजेक्टिव एवं यूनीवर्सलिस्ट) हो। इस सम्बंध में मी यह याद रखता 
चाहिए कि “सभी वस्तुएं, सभो विषय, सन्नी प्रकार के सम्बंध और अमुश्नव 
कभी भी मानव-ज्ात की परिधि में नहीं समा सकते हैं | इसके साथ साथ हमे 
यह भी न भूलना चाहिए कि ध्ृत्येक व्यक्ति, सामान्य, व्यापक मातब-अनुभव के 
समच्वित तथा समग्र रूप का एक ऐसा अश्ष या बिन्दू होता है जिसका अपना 
एक बलगम स्थान होता है। अगर हम इन दो चीज़ों को अच्छी तरह ध्यान में 
रखेंगे तो यह समझने में ततिक भी क्वठिनाई नहीं होगी कि सर्वव्यापी एव 
बस्तुनिष्ठ होने पर भी सत्य कभी भी पूर्ण और बंतिम तहीं, बल्कि हमेशा इसके 
सबच्चिकट हो होता है । ऐ 

इसके अतिरिक्त हमें यह भी ध्यात में रखना चाहिए कि अष्ययन- 
अनुसन्धान की “वैज्ञानिक विधि के अन्तर्गत नये से तये, भिश्न से भिन्न, छोटे 
और बड़े दोनों तरह के अनुभवों को एकत्र करने, उनका तुलनात्मक विश्लेषण 
करने और फिर छटनी करके उस्तका वर्गक्रिण करते के तरीके तथा मियम 
चूपलब्ध हैं जिनका उपयोग करके किसी भी सिद्धान्त की वस्तुनिष्ठता तथा 
सवव्यापकता के अप्तिक से अधिक सबल्चिकट बताया जा सकता है! और कूल 
का बत्यंत सीमित सत्य आज का व्यापक सत्य बन सकता है । 


सत्य को पहचान 

न्याय अथवा तके शास्त्र (लॉजिक) में सत्य को पहचान के दो प्रमाण 
था कसौटियां बतलायी गयी हैं। (एक) ज्ञान के एक तत्व के रूप में, इ 
कुछ भ कुछ आत्मनिष्ठता (सब्जेक्टिविटी) और अपूर्णता तो ज़रूर होगी; 
कैकित फिर भी वस्तुनिष्ठ, यथार्थ, वारतबिदा दशा, या स्थिति के जिसना 
अधिक अनुरूप होगा, उत्तना ही वह सत्य वास्तविकता के सन्चिकट होग। । इसे 
सत्य का “अनुरूपता असिद्धात्त' (कारिसयान्डेन्स ध्योरी। कहते हैं। और दूसरी 
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दर्र बेशानिक मानवघाद 


हवाने था कसौटी है आंतरिक संगति सिद्धास्त' (क्ोहिरेन्स ध्योरी) की, जिसके 
अनुसार शान के बस्तुनिष्ठ संदर्भ के रूप में संदर्भ के रूप में सत्य वास्तविकता ही होता है-- 
इसे हम थ समझ सकते हैं कि वस्तु, विषय, घटना या स्थिति के तमाम पूरक्त 
हत्वों मे एरस्पर-संगति होता ही उप्तके सत्य होते का प्रमाण है। और वैज्ञा- 
निक विधि--प्रेक्षण, विश्लेषण, प्रश्गोंग और सत्यापनल--का इस्तेमाल करके 
अं लरयारक 5 5 आपत कट 

जन की हर अन्तर्वेस्तु की इन दोनों कसौट्ियों पर जाँच करके कुछ छिपे रह 
“्यें मय तथ्यों का एव! लगा कर पूर्ण वास्तविकता के और अधिक मिक्षट पहुंच 
सकते है । 

सत्य की इस विकासात्मक वस्तुनिष्ठ धारणा का इतिहास साक्षी है । 
अपने और पराये सभी के अनुभवों तथा प्रयोगों के तुछमात्मक अध्ययनों से एक 
से एक नये सत्य की खोज ही तहीं होती रही है, बल्कि ने जाने कितने पहुल्ले 
के प्रचलित और मान्य असत्यों को छोड़कर उनको जग्रह्नु नये बाल्तविक सही 
सत्यों को अपनाया गया और फिर इन्हीं का सामान्थीकरण कुरके व्यापक 
तिय्रभों, घिद्धान्तों और शास्त्रों की रचना को गयी । सर्वेव्यापी वस्तुनिष्ठ शान 
के आधार पर सत्य की खोज की वेशानिक विधि का दुनिया भर्‌ के धृत्य- 
शःधुकों के बीच को धार्मिक, राष्ट्रीय ज राष्दीय, जातीय और वर्गीय भिन्नताओं को 
समाप्त करने में बड़ा योगदान रहा है । 

इस प्रकार हमने देखा कि जिस जैविक प्रवृत्यात्मक विवेक ने मानव 
को अन्‍य जीवधारी पशुकषों से अलग, एक विशिष्ट स्थान प्रदान कराया था उसी 
विवेक ने 'ह्वतंत्रता के अन्तःप्रेरण का रूप लेकर उसे प्रकृति तथा पशुओं के 
भयंकर ख़तरे और आतंक से मुक्त कराया और इस स्वतंजता-संघर्ष अथवा) 
जीवन-संघर्ष के लिए शस्त्र के तौर पर 'शाव' का सहारा ऊेकर उससे अपते 
डुर्द-गिर्द के पूरे वातावरण को अधिक से अधिक समझने-बुझने की कोशिश की * 
और इसी कोशिश के फलस्वरूप उसे 'सत्य' का ज्ञान होता गया जो झने: शर्ने: 
स्वेब्यापो वम्तुनिष्ठ वास्तविकता के अधिक मे अधिक निकट होता शया । 

ऐसी है वेज: विक मातववादी की अयात्मक मुल्य मीमान्सा । इसके तीनों 
मूल्यों स्वतंत्रता, ज्ञाव और प्रत्य--में से कीई भी अपने में पूर्णतः स्वतंत्र, 
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हपूतं 
३ 
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का 


स्वतत्रता, ज्ञान तथा सत्य दर 


है हि 
है ६ अलग नहीं होता। ये तीनो आपस में एक-दूसरे से सम्बद्ध रहते हैं--- ट 


ताल्विक तथा ताकिक, दोतों दृष्ठियों से । इसीलिए, अनैतिक साधनों से 
बतंञ्रता नहीं प्राप्त की जा सकती है और न कोई ज्ञान-सम्पन्न एवं बौद्धिक 
प से स्वतत्र व्यक्ति झूठा हो सकता है | *९ 
अपनी इसी सृल्य-मीमसानन्‍्सा के कारण वेजानिक मानववादी समाज-दर्शंद 
अन्य तमाम समाज-दशेनों से भिन्न हैं। अन्य दर्शनों में सत्य अर्थात्‌ वास्तविकता 
के ज्ञान के अभाव में कल्पना के आधार पर मनुष्य को उप्तकी समझ से परे की 
परिकल्पित शक्तियों की मातहती में कर दिया गया था। मानबवाद पूरे 
प्राकृतिक जैविक विकास के परिप्रेक्ष्य में मानव की उत्पत्ति और विकास का 
अध्ययन करके इस निष्कर्ष पर पहुंता कि, आमास, या भान होते के समात 
जैविक गुण में भिन्न, ज्ञान प्राप्त करने की क्षमता मनुष्य को उसके पश्चु-बभ से 
भ्रिन्न कर देती है। यह ज्ञान ही तो उसे उस जक्ति एवं सामर्थ्य से सम्पन्न कर 
देता है जिससे अधिकाधिक स्वतंत्रता और सत्य की खोज के लिए निरंतर 
संघर्ष करता है । 


जवतये आप 
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व्कासवादी नीतिधर्म 


मानव स्वभाव और मुत्य-मीभान्सा के विषय में हम जो कुछ कह जाये 
हैं, अगर उसी से मिलाकर नीतिशास्त या नौतिधर्म या नैतिकता के बारे में 
विचार करे तो मानववादी नीतिशास्त्र धर्मनिरपेक्ष (भारत मे आजकल के 
प्रचलित नहीं, बल्कि वास्तविक अर्थों भें) और विवेकसंगत होगा और, जैसा 
कि एम० एन० राय ने स्पष्ट शब्दों में कहा है, इसे विकासवादी तीतिशास्त्र 
कहा जाना चाहिए। ओर इस नाते व्यापक तीतिशास्त्र के इतिहास में इसका 
सम्बंध उस परम्परा तथा विचारधारा से है जितके साथ चाल्स ड/वित, हुबं्ट 
स्पेस्‍सर, एल० दी ० हॉबहाउस, सी० एच० वडिगटन और जूलियत हकक्‍्सले आदि 
के माम जुड़े रहे हैँ, थर्प सब से अधिक निर्केश्ता अतिम दो के जिवारसे है। 
और... इस सम्बंध में आम तौर पर दाक्षनिकों एवं छाम।जिक विचा रके की समझ 
मे यह भात नहीं आती है कि नंतिकता भी धर्मनिरपेक्ष और विवेकपरक हो. 
सकती है। पूँदाने ज़माने की बात छोड़िए, आजकल भी, विशेषतः पिछले 
(डित्तीय) विश्व युद्ध के बाद से, भारत और परिचस-एशियाई मुस्लिम देशों में 
हो महीं, यूरोप और अमेरिका ऐसे आधुनिक एवं विकसित कहे जाने बारे 
महांद्वीपों के देशों तक में नंतिकता के लिए धर्म का चहारा खोजा जा रहा 
है। आज उन्हें समाज के हर क्षेत्र मे वैतिकता का जबर्दश्त ह्वास दिखलागो. 
दे रहा है, जो कि सही बात है। लेकिन इस भयंकर स्थिति से दुनिया को 
उबारने के लिए इहलोक भौर मानव से परें किसी देवी शक्ति, ईश्वर, धर्म था 
निरे ईएबरहीन वमे॑ आदि का सहारा जो ढूँढा जा रहा है, उस को तह में यह 
पर्वाग्रह [या दुराग्रह ) काम कर रहा है कि मनुष्य स्वयं अपने से नैतिक 


जा 


8 ले हर 
ध्प्व्जी 


« ग *- 
विकासवादी नौतिधर्म का ३५ 


भाचरण नहीं कर सकता हैं और ऐसा करने के योग्य बनाने के लिए किसी 
लोकोत्तर अचुमवातीत स्रोत की जरूरत है। लेकिन वे यह भूछ जाते हैं कि 
सैकड़ो ही नहीं हज़ारों वर्षों से मनुष्य इसी लोकोत्तर अनुमवातीत ज्लोत वाली 
मेतिकता पर ही विश्वास करता आया है वीर फिर भी आज उसकी बह 
हालत है! 

एक जमाना था कि तेतिकता की समस्या एक बे्यक्तिक, हर मनुष्य 
की अपनी निजी समस्या थी और इसलिए व्यक्ति व्यक्ति को नैतिक बना या 
बताना चाहिए था। लेकिन तब यह भूल जाते थे कि ये है “व्यक्ति व्यक्ति बाला 
व नि वा विलकुल' अकेला तहीं है, इसका एक वाताबरण है, जिसमें इसी के ऐसे न 
जाने कितने और भी व्यक्ति हैं; इस सबका समाजीकरण हो चुका है और इसका 
उसके विकास में बड़ा योगदान रहा है। और एक-एक ब्यक्ति और किसी के 
सहयोग के बिचा स्वयं अपने मोक्ष या निजात की कोशिश में लग गधा ) वह 
सफल हुआ या नहीं, सेकित समाज का कोई भना तो नहीं ही हुआ । 

लेकिन अब व्यक्तिगत नैतिकता की बात बहुत क्रम सुनायी देती है । 
अब तो हमारो सबसे बड़ी समस्‍या सामाजिक नेत्रिकता की है। इसका मुख्य 
कारण यह है. कि भव आस तौर पर लोगों के सोचने का तरीका यह है कि 
जैप्ता अन्य सब करते हैं वैसा ही हुर एक को करता चाहिए--चाहे थे शअश्य 
सब दिखलायी कहीं, भौर कन्नी, न दें। फलत: सामाजिक क्षेत्र भें--चाहे वह 
राजवीतिक हो, चाहे आधिक-व्यावसायिक हो, चाहे पारिवारिक हो और चाहे 
सांस्कृतिक घामिक हो--नैतिकता की बात उठाना बिल्कुल ही अग्रासंग्िक या 
मू्खेता का द्योतक हो गया है । अनेक जगहों पर 'सब' अर्थात्‌ समूह था समाज 
को सुधारा (१) गया औौर सोचा गया कि अब व्यक्ति! मो ठीक हो जायेगा। 

क्षोंकिंत आरम्मिक उत्साह के बाद फिर यही पाया गया कि सब हिन्दु तो हो 

गये, सब सुपदलमन तो हो गये, ईसाई तो हो गग्रे जौर सव कृम्यूमिस्ट या 
ओपलिस्ट तो हो गये, लेकित नैतिक कोई नहीं बदा और सभी जगहों से लोगों 
के घोर पतन का रोना रोथा जाने जगा । < 


बच; नीतिदास्त अर्थात्‌ बादर्श-व्यावह्मारिक मूल्यों (नर्म्मेटिव वेल्यू) 
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ध् वैज्ञानिक मानव 


के सम्बंध में जित उपर्यक्‍त दो प्रमुख पारम्परिक दुष्टिकोणों को अपवाया गया, 
ऐतिहासिक अनुभव ने दोनों को ही ग़ज़त या कम-से-कम अपर्याप्त सिद्ध किया 
है--एक ओर तो व्यक्ति को इतना महत्व दिया गया जैसे उसके अलाबा कोई 
और कुछ है ही नहीं, और दूधरी ओर, सब, समूह था सभाज को ही सब कुछ 
मान लिया गया जिसके फलस्वरूप उसे बनाने वाक्े पूरक सूल घटकों को 
बिल्कुल ही उपेक्षा कर दी गधी । किसी ते भी दोनों के बीच के सम्बस्धों को 
समत्वित करके एकू संतुलित दृष्टिकोण नहों अपनाया और समस्या ज्यों की' 
प्थों बनी रही । 
दृष्टिकोण के इस मौलिक दोष के भतिरिक्त पराम्परागत दाह्षंनिक- 
चित्तन के क्षेत्र में जिन-जिन सैद्धान्तिक विचारधाराओं में इस समस्या पर 
अर्थात शिव-अशिव, अच्छे-बुरे या सही-गलत आचरण की समस्या पर विचार 
किया गया है,' उनमें से लगभग सभो ने--चाहे वह धामिक हो, बुद्धिवादी हो, 
आध्यात्मिक हो, प्रत्ययवादी हो या अध्तरज्ञीनी और भन्‍्तद ष्टि वाली हो-- 
नैतिकता_का स्लोत मनुष्य और भनुष्य की जनदी भौतिक प्रक्रति से परे 
| निश्चित किया है और इसीलिए उन सभी को विफ़लता फा ही मुँह देखना 
पड़ा है। अतः: अगर नैतिकता की समस्या का वास्तविक्र समाधान पाना है 
और मनुष्य को नैतिक बनाकर इस योग्य बताना है कि वह अच्छा भौर सही 
आचरण ज़्वयं कर सके, तो तमाम पुरानी परम्परागत नैतिक विचारधाराएं 
छोड़ कर ऐसी संद्धान्तिक विचारधारा की तलाश करनी चाहिए जिसके अनुसार 


बन के बताती पर उस उतर पदक न, की अनुशास्ति (सैन्कशन) का ठौर स्वय मनुष्य में हो और जो अनुशास्ति 
विवेक को कसोटो पर खरों उतरे और मानववादी अर्थात्‌ विकासवादी वीक्षिश्वास्थ् 
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वैज्ञानिक मानववाद के विकासवादी नीतिशास्त्र का सबसे सुक्ष्म सूत्र 

/ हूँ “चूंकि मनुष्य विवेकशील है, इसलिए वह नैतिक हो सकता है और इप्तीलिए 

“बहू ऐस। होता भी- है । और चूंकि विवेकशील होता उसका सैसशिक स्वेन्नोव 

होता है. इसलिए मूल था बीण-हूप में हर मनुष्य में और केबल मनुष्य में ही 
द्द #ै५+---...... 


गज ५ 
मी "7 कप जग 
त्िकासवादी नीतिध्म ८26 ,..०-- श्यि (८-०६ 
तैतिक होने को क्षमता है और जिस मनुष्य में यह विवेक या विवेकशीलता 
जितनी अधिक विकम्तित होती है, वह मनुष्य उतना ही अधिक नैतिक भावचरण 


करने के योग्य होता है । 


अब आइए, मातववादी नीतिशास्त्र के इसी वीज-रूप पर कुछ विस्तार 
में विचार करें। हमने शुरू में कहा था कि नैतिकता की वही सैंद्धान्तिक 
विचारधारा सही और सप्लूल हो सकती है जिसके अनुसःर,चैतिकता की अभु- 
शास्ति (सेन्कशन) का ठौर स्वयं मनुष्य में हो। आधुनिक वैज्ञानिक ज्ञान और 
विशेषतः जैविक विकास से सम्बन्धित खोजों ने मनुष्य के बारे में काफ़ो कुछ 
बतला दिया हैं। अब वह हमारे लिए कोई रहस्य नही रह गया है। “मनुष्य, 
जीवबिज्ञान भर छारीरक़्रिया विज्ञान से सम्बन्धित जितनी जानकारी प्राप्त 
हो चुकी है उसके आधार पर हमे यह मालूम हो गया है कि मनुष्य विवेकशीछ 
प्राणी है और इसलिए यदि नैतिक भावना को उसको जन्मजात या बअन्‍्तर्जात 
विवेकशीलता से सम्बद्ध किया जा सके तो नैत्तिकः मूल्यों को, अपनी निरी 
इच्छा या काल्पनिक आदर्श या मानव एवं प्रकृत्ति से परे किसी देवी यथा 
ईइवरीय आदेश पर नहीं बल्कि ठोध् वास्तविक तथ्यों पर आधारित किया जा 
सकता है । और इस प्रकार हमे तैतिकता परखन के लिए कुछ वस्तुतिष्ठ मानक 
था कसौटियाँ प्राप्त हो सकती हैं। फब्त: जब “अच्छे', श्रेय' था शिव! 
(गुडनेस) की घारणा को विवेकपूर्वक या बुद्धिपवेक या बुद्धिपूवेंक समझा जा सके, तभी और 


नकल +++---.०.त.लुक्‍.4००००००-०4. 
केवल तभी समाज में इस “अच्छे! का कोई सामान्य अथवा सबके लिए समानु 


मानदंड या आदश (नाम) हो सकता है ।”+ 

इस प्रकार हम देखते है कि मानव स्वभाव का सार उसकी विवेक्ष- 
ज्ञीलता होने से हमारी समस्या काफ़ी ह॒ंद तक हल हो जाती है और साथ-साथ 
में जिम 'सामाजिक नैतिकता के लिए आजकल सर्वाधिक चिंता व्यक्त की जा 
रही है, उप्रका समाधप्नान भी इस तरो के से हो जाता है । “जैविक विकास क्रम 
से शारीदिक रूप से चूँकि सभी मनुष्यों की बनावट समान है और अगर इसके 


कक. +>-नननन+अय- कम न परम ५०० 


१ एम० एन० राय: साप्ताहिक 'रैडिकल हा मनिस्ट, मई २९, १९४९. 


बस 


४22०४: 


द्द बेज्ञानिक मानवधाद 


साथ-साथ ज्ञान अर्थात्‌ वौद्धिक विकास के मामले में मी कम-से-कम किसी एक 
हुई तक सब में (या जितनों में) समानता होगी, वे तो सवान परिषस्थितियों मे 
धमान रूप से प्रतिक्रिया करेगे ही । अत: चूँकि सभी मनुष्य एकर्सां बने हुए हैं, 
इसलिए अगर इनमें अच्छेन्चुरे या पही-गलत में भेद और निर्णय करने को 
योग्यता पैदा की जा सके--और मूलतः विवेक एबं स्वतंत्रता की लक्षक होने 
के कारण ऐसा क्रिया जा सकता है--तो सभी लोगों से कमान मौकों पर सभ।न 
था लगभग समान व्यवहार करने क्री और इस्ती के फलस्वरूप सामाजिक 
नैतिकता के पैदा होने या उभरते की भाशा की जा धकती है।* 


" दो 


शायद अभी स्थिति पूरी तौर से साफ़ नहीं हो सकी है, इसलिए इसे 
यूं भी कहा जा सकता है : 

चूँकि एझ० एन० राय का विकासवादी सीतिधर्म वास्तव में वैज्ञानिक 
मानववादी समाज दर्शंत का ही एक अंग है, इसलिए बहु मी विशुद्ध रूप से 
भोतिकवादी तथा प्रकृतिवादी है । इससे प्रकृति से परे के किसी भाव का दूर 
का भी सम्बंध नहीं है। अर्थात, इसके अनुसार नैतिक आवरण का ज्ीत मानव 
स्वभाव में ही है, मातव से परे किसी सत्ता में नहीं | दूसरे, मच्छे-बुरे या शुभ- 
अशुभ या शिव-अशिव की कसोटो मानव का अपना ही निर्णय है, न कि कोई 
मानवैतर सत्ता । धार्मिक नीतिधम से यहु मुलतः भिन्न ही नही, बरन्‌ उसकी 
विरोधी है । 

ने तिकता का स्लीत : मानव शरीर का यह गुण है, अर्थात्‌ उसकी यह 
जन्यजात प्रकृति है कि वह जीवित रहे, बढ़े, विकसित हो । माववबाद मादव 
की इसी प्रवृत्ति को नैतिक आचरण का मूल स्रोत मानता है। यह अबृत्ति ही. 
सानब के अन्तःकरण या अन्तर्भाव, उसके सदुविवेक (कानशब्स) का मूल है। 
मनुष्य केवल जीवित ही नहीं रहुना चाहता, उसे इतने भर से ही सम्तोष नहीं 
होता । वहू यह भी चाहता है कि उसका विकास हो, ' वह अपने को व्यक्त करे, 


२. वहीं |! ल्‍ 





तट 


रे | मै 


विकासबादी नीतिधम ६९ 


चह परिस्थितियों पर नियन्त्रण करना, श्रकृति की सीमाओं को पार कर जाता, 
उन्हें अपनी इच्छानुकूल बनावा भी चाहता है। जीवन के पत्न-पल को बह 
वास्तविक समझते हुए भी उसप्ते अन्तिम नहीं मावता, उससे आगे की श्थितियों 
का वह पृ्वाभास लेता है, अतीत और भविष्य की तुलना करवा है। उसे 
अपनी इच्छाओं को सीमित रखना देचिकर नहीं होता, चह हर घटना और 
विषय पर अपने व्यक्तित्व की छाप छोड़ जाना चाहता है । क्षद़ने और विकित 
होने की अपनी जन्मजात प्रवृत्ति को ध्यक्त करने के लिए बह हर सम्भावना को 
प्रम्भव की परिधि से तिकालकर वास्तविकता में परिणत करने के लिए प्रयत्न- 
शील रहता है। अर्थात्‌ वह अधिक से अधिक स्वतूंत्र होना चाहता है । अतः, 
विवेक, स्वतंत्रता, विकास, रचना और अभिव्यक्ति की प्रवक्ति ही उसकी प्रति- 


क्रियाओं, दृष्टिकोणों, प्रत्युत्तों तथा सम्पूर्ण आचरण--जिश्ममें नैतिक भी 
शामिल हैं---को स्रोत है, मूल है, उद्गम है । 


सिकता का उदय : नैतिकता अर्थात्‌ नौतिधर्म का मुस्य उ्ूतुय 
८८ है मुल्यांकन कदना..।. अर्थात्त मूल्य-निर्णय को कसौटी निश्चित करना-- 


न 
क्या शुभ या शिव है, इसकी परिभाषा करना और अशुभ या अशिव से उसका 
विभेद करता। मातववांदी नैतिकता इस कसौटी की व्युत्पत्ति मानव की 
उपरोक्त मूल प्रवृत्ति ते करती है। जिस या जिस प्रकार के भ्राचरण से उस 
प्रवृत्ति को बल मिले, मानव-विकास को सहायता मिले, वही आचरण शुभ है, 
और जिससे वह बाधित हो बहु अशुभ । 'मूल्य-मीमात्स” पर विचार करते 
समय हमने देखा था कि ज्ञानया ज्ञानोपार्जव का स्वतंत्रता प्राप्त करने में 

#वरधिक योगदान होता है, इसलिए ज्ञान अथवा शिक्षा से व्यवित का विकास 
होता है। वह शुभ है; उद्दारता से मानवीर मत खलता और बढ़ता, है, वह शुध 
है। प्रताश्ता व्यवित को सीमित तथा सकुचित बदाती है, वह अशुभ है 

(ये, तिराशा तथा शंका मत को बाधित तथा कुण्ठित करती हैं, ये अशुभ 

आनबदधीन शुभ है, बे सग्य और सस्यास बशुध ।भभ ८४४" 

7 दोस प्रम्नस्याएं : अब नैतिकता की उपयुक्त व्याख्या के प्रकाश में 


जीवन, की कुछ ठोस और आधारभूत समस्याओं पर विचार करें। मनुष्य की 


भछ वेज्ञानिक जया च्वू च्य 


» ज. ऐपी कितनी ही आवश्यकताएं होती हैं, न जाते ऐसी कितनी ही प्रेरक 
प्रवृत्तियां होती हैं जिनमें एक की तुष्टि या पूर्ति से कोई दूसरी बाधित होती है 
य* अपूर्ण रह जाती है। दूसरे छाब्दों में, मनुष्य को जीवन में अनेकानेक ढ्न्द्रों 
का सामला करता पड़ता है। इस विफलता और द्वन्द्व से बचने के लिए नैतिकता 
उसे क्या और कैसे सलाह देगी ? 

इस प्रश्न केल उत्तर के लिए उपर्युक्त नैतिकता की कसौटी से ही 
सहायता मिलेगी | विकास और प्रगति के लिए मानवीय व्यक्तित्व में' दो 
चीजों का होना अत्यावश्यक है : पू्णंता एवं अनुरूपता, और न्वीनता-कौतुकता 
एवं बुद्धि । किसी भी इच्छा प्वा आवश्यकता का पूर्णतया दमन नहीं किया जा 
सकता । ऐसा थदि किया ही जाय, तो उससे मनुष्य के व्यक्ष्तित्व की पूर्णता 
एवं अनुरूपता के विकास पर बुरा प्रभाव पड़ता है। इसीलिए अधुनिक मनो- 
विज्ञान की इस महत्त्वपूर्ण खोज को दृष्टि में रख कर भसानववाद धार्भिक, 
स्वयं सिद्ध, मममानी तथा कप्ती-बंधी नैतिकता को वहीं मानता । 

इसका यह क्षर्थ नहीं है कि मानववाद निरे सुखवाद या उपयोगितावाद 
में विश्वास करता है। अन्तःकरण अथवा सदविवेक (कानशस्स) का यह कार्य 
नही होता कि वह इच्छाओं अथवा प्रेरणाओं को रोके या बाधित करे । उसका 
कार्य तो यह है कि विभिन्न इच्छाओं तथा प्रेरणाओं के बीच अनुरूपता तथा 
समति स्थ।पित करे, उनकी अलग-अलरूग उपयोगिता, प्राथमिकता तथा गौणता 
निश्चित करें, क्‍योंकि सभी का महत्त्व समान नहीं होता, परिस्थिति तथा 
सस्पूर्ण व्यक्तित्व की दृष्टि से किसी की तात्कालिकता तथा मूल्य कम और 
किसी का अधिक रहता ही है । 

ओर यहीं पर विवेक की विशेष भूमिका होती है, जो मानव प्राणी का 
मूल स्वज्ञाव अर्थात्‌ विशेष गुण होता है । विवेक अन्त:करण का सबसे प्रमुख 
अस्त है; विवेक ही भिन्न भिन्न इच्छाओं तथा प्रेरणाओं को तौलता है, उनकी 
पूत्ति की विधियां खोजता है और सम्पूर्ण व्यक्तित्व के विकास को सामने रखकर 
उन्तमें अचुरूपता तथा संगति निश्चित करता है । 

अत किसी अकर्सर पर मनुष्य का अन्त'करण किसी इन्द्र को हल करते 


पल और, शक सस्ती बगल ि जले, 
बविकासंवादी तीतिप्र्म प्र छाई 


में बदि अस्षफल रहता है तो इसज्ा कारण यह सहा होगा कि उसके विवेक को 
पूर्ण विकसित नहीं होने दिया गया है । इसपें शक नहीं कि मावव व्यक्तित्व के 
विकास क्रम में विवेक का विकास कन्नी भी ब्रिल्कुल पूरा नहीं होगा, बह हमेशा 
ही विकासशील तथा पूरे विकास के सन्रिकट (ऐप्रॉक्सिमेट ) रहेगा। फिर की 
यह तो सच है कि उसके उत्तरोत्तर विकास पर हो व्यक्तित्व का विकास तथा 
ध्यक्ति के सेतिक भाव का विकास विभेर करता है. 

इन्द्र दी प्रकार के होते है! एक : मतुप्य के अपने भीतर के, अर्थात्‌ 
अन्तद्वन्द् । दो : व्यवित अजित के, अर्थात्‌ पारस्परिक इन्द्र । एक व्यक्ति या 
एक जन-समृह की विकास दूसरे व्यक्ति या दूसरे जन-समृह के विकास मे 
बाधक भी सिद्ध हो जाता है। एक को परम्पराएं, नियम तया संस्कृति दुसरे के 
लिए दमन का अस्त्र सिद्ध हो सकती हैं। ऐसी परिस्थिति में भी हमें मानवंधाद 
की मूल सूल्यांकम-करसौटी से ही रह्मायता लेती पड़ेगी । 
”' बैज्ञतिक मानववादी समाज दर्योंन के अनुसार प्रत्येक्ष मानव का 
। अन्तिम लक्ष्य वहु स्वयं हो है, अपने हर व्यवद्वार के लिए बह स्वयं ही उत्तर- 
[दायी होता है, स्वयं ही अभियुक्त है, स्वयं ही व्थावाधीश, स्वयं ही साधन है, 
स्वय ही साध्य । अनः उसका अपना विकास किमी भो समष्टि--जात्ति, वर्ण, 
“्प्रदाय, राष्ट्र, धर्म, वर्ग आदि--के अबीन नहीं होवा चाहिए । यही बात है कि 
ऋतु न, परम्परा, रीति रिवाज संदिध्रान ज।दि के विरुदु विदोह करने का उसे. 
पूरा अध्रिक्वार है। और यह अधिकार नतिक है---यदि इत्हे बहु अपने व्यक्तित्व 
'के विक्ञास में बाधक बाता है. ! * 


कितु जिस प्रकार आत्तरिक इन्द्र वा अन्तंद्व् के सेसाध्षात के लिए 
किसी इच्छा, प्रेरणा अथवा अवृत्ति का दसत करता अनुचित हो नहीं, हानिकर 
भी होता है, उसी प्रकार व्यक्ति व्यक्षित के पारस्परिक, अर्थात्‌ समाजिक दइन्दों 
के लिए भी विद्रोह ही एक मात्र और स्वस्थ उपाय नहीं हैं । यहां हमें ऐसे 
मानवीय व्यवहार तथा मानवीय सम्बंधों की व्यवस्था खोज कर स्थापित करनी 
होगी जिससें व्यक्ति विगेथ का हो भहीं, बल्कि सब का विकास सम्धव द्ठी 
और सच्ची उत्की उपयोगिता श्वीकार करे | यह सामाजिक विवेक उस व्यक्तत- 
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गत विवेक का ही विकसित रूप होता है।और जिस प्रकार अन्तद्न्द्रों के 
समाधान में विवेक का ही सहारा था और जिस प्रकार इस विचेक का विकास 
तथा उसकों उपयोगिता अपनी पूर्णता के सबन्निकद ही थी, उस्ती प्रकार 
सामात्िक विवेक और इस पर आधारित मानवीय व्यवहार तथा सम्धंधों की 
अनुरूपता, उपयुक्तता और उपयोगिता पूर्ण तथा अतिम न होकर, उसके 
सब्निकट ही होगी । 

क्षतः दोनों" प्रकार के द्वत्दों के छमाधात के लिए मानदबादी नैतिकता 
के दो मुख्य सिद्धान्त है । एक यह कि हर व्यक्ति के विकास का महुत्व समान 
है किसी को दूसरे के विकास का साधन नहीं बताया जा सकता । दूसरा यह 
कि समाज के हूर व्यक्ति के विकास के लिए सुविधाजनक लथा सहायक परि- 
स्थितियां उत्पन्न करते के लिए विभिन्‍न व्यक्तियों की आवश्यकताओों, हच्छाओं 
तथा प्रवृत्तियों में अनुरूपता तथा संगति होना जरूरी है। मानवबादी भीतिधर्म 
के इन दो मूल सिद्धान्मों का आधार मानव-सम्बधी ज्ञात के विभिन्‍न क्षेत्र हैं 
जिममें मगेविज्ञान, शरीरक्षिया-विज्ञात, मानवविज्ञात अभ्रवा मानवशास्त्र 
और प्माजशास्त्र प्रमुख हैं । 


8. 


ताज 


मूल्य-मीमान्सा से सम्बंधित विषय हमने सत्य की खोख पर समाप्त 
किया था। इस अध्याय में हमते प्रभी तक 'शिक्ष" पर विचार किया है। 
परम्पराग्रत मूल्य मीसान्सा सत्य, शिव और सूच्र! (टू थ, गुडनेस ऐण्ड ब्यूटी) 
की ज्ञयी पर अश्धारित रही है कौर भारत में इत तीनों को मिला कर धर्म 
को परिभाषित किया गया और कृछ क्ञोगों ने उदाश्तापूर्वंक नैतिक आचरण 
को ही धर्म भी कह दिया | लेकिन, धर्म के हम चाहे जो अर्थ लगाय॑, इतिहास" 
तो यही बतलाता है कि धर्मातुसार अर्थात्‌ नैतिक व्यवहार करने के उपदेश तो 
हेजारों--लाखों वर्ष से दिये जाते हैं ओर आज भी उन्हें चौबीसो घन्टे दोहराया 
जाता है, लेफिन फिर भी बाज तक समस्या ज्यों की त्यों बनी हुई है कि मनुष्य 


दा 
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और कम । और जहाँ तक तीसरी शर्ते का सम्बंध है, वह तो, अगर वहु व्यक्ति 
अन्य व्यक्तियों के खरित्त की असलियत, विभिन्‍त मौक्रों पर उनकी अपेक्षत 
सम्भव कर्थात्‌ स्थायी प्रतिक्रियाओों और उनके आवेगों की अभिव्यक्ति के रूप 
आदि को नहीं गैचान सकता है, तो इत शर्त का पूरी होता बसम्भव हे, 
क्योकि ऐसी हालत में परत्पर-सम्बंधों के, विभिन्‍्त प्रशार के चरिक्षों के 
व्यवहारो-व्यापारों के वियमों तथा मूल्यों का सामता करने या उनसे अनुकलता 
अयवा अनुरूपता हि करने की योग्यता ही उसमें नहीं दहोगीं। के 


अत: समाज में स्थायी रूप से सुतंगत एवं सठभावपूर्ण समजन या 
समायोजन मानप ज्ञान एवं उस्तसे प्राप्त सत्य की सर्वेव्यापफ्ता और वस्तु- 


निष्ठता के आधार पर हसम्भव हो सकता है औरर इसीलिए ऐसा! ज्ञान तथा 
सत्य ही शुभ, शिव और श्रेय हो सकता है । 


इसके अतिरिक्तू, व्यवितगत चरित्र के सन्दर्भ में भी सर्बब्यापकता- 
वस्तुनिष्ठता पर आधारित सत्य की खोज का अत्यत्त व्याउद्दा रिक महत्व है। जिस 
बिस्ी व्यक्ति में इस प्रकार के सत्य की खोज की रुचि पैदा और बलबती हो 
जाती है, वह धीरे-धीरे इस बोग्य हो जाता है कि अपनी आवश्यकताओं, 
प्रयत्मों तथा देंतिक व्यापारों-व्यवहारों में स्थायी-अस्थायी, टिकाऊ-आकस्मिक, 
सर्वव्यापत्ञ ता-व्यक्तिगत पूर्वाग्रह अथवा पद्षपात आदि के बीच बड़ी आासादी 
से विभेद कर सक्रे | विशेषतया जो व्यक्ति भौतिकवादी या लोकायती होता है, 
बह तो सत्य को ही तैतिकृता का आध्यर मानता है | सत्य से मनुष्य के जीमन 
के भिन्‍त-भिन्‍त अंगों के बोच काफी व्यापक समन्वय स्थापित हों सकता है 
क्योकि वह भ्रमों और शअ्रांतियों से मुक्त रहुता है | उसके +्साग (मत) में एक 
सर्वग्यापी, स्थायी एवं वस्तुनिष्ठ यथार्थ का संदर्भ रहता है जिसके आधार पर 
विचारों, विश्वात्तों तथा आदतों को गलती को पहचान सकता है भौर तुलनात्मक 
अध्ययन कर के और उस संदर्भ की सहायता से उन्हें सुधार सक्रता है। 


अतः यदि क्षव्यों से सहयोग करते हुए व्यक्तित्व की अशिव्यक्ति एवं विकाश्न 
करने के लिए लोगों के व्यक्तिगत और सामाजिक जीवन के बीच उर्ित समा- 
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बोजत ही शुभ होता है, तो 'सत्य' को 'शिव' से अलग किया दी नहीं जा 
सकता है, अर्थात्‌, शुभ, शिव या श्ेय के लिए सर्वेच्यापी वस्तुनिष्ठ सत्य की 
खोज और उस पर अमल करना आवश्यक है | 


अत में, सत्य या सत्य की खोज से मनुष्य के चिन्तन तथा आचरण मे 
बैज्ञानिकता पैदा होती है, धर्थात्‌ उसमें धैयंपूर्वक जांच-पड़ताल करने, व्यवस्थित 
ढग से सोच-विचार करने, अपने से भिन्‍त तथा विरोधी विक्लर को खले दिल 
से बर्दाश्त करने और धत्य के अधिकाधिक निकट पहुँएने की अर्थात्‌ सत्यप्रियता 
की आदत पेँदा होती है--क्योंकि विज्ञानी के कार्य में 'सत्य' से जरा भी हृटता 
असम्भव' है । इस प्रकार हम देखते हैं कि सत्य मानव के विवेक की भी अभि- 
व्यक्ति करता है और नैतिक आचरण की भी ।अतः सत्य ए. भी । अतः सत्य एक मात्र ऐसा गुण 
है जिसमें विवेक तथा शिव दोनों मिल जाते हैं ॥३ 20094 
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नैतिकता अथवा नीतिधर्म के व्षिय में अब तक जो कुछ कहा गया 
उससे यह स्पष्ट हो जाता चाहिए कि युग-युगों से असफल धार्मिक, रहस्यवादी, 
क्षादेशात्मक, उपदेशात्मक या क्रिंसी मानवेतर लोकोत्तर दँबी शक्ति के भय 
पर आधारित नैतिकता के बदले इसी लोक के प्राकृतिक नियमों के अनुसार 
उत्पर्त एवं विकसित मनुष्य की सेसगिक विवेकशीलता और स्वतंत्रता की 
ललक पर और वैज्ञानिक विधि एवं दुष्टिकोण पर आधारित स्वस्थ-सफल 
मानववादी नीतिधर्म ही क्रावश्यक तथा सम्भव है । इस सम्भावता के साथ 
ही मनुष्य को अपनी सत्ता, आत्मनिर्भेरता और आत्मविश्वास की सम्भावनाए 
भी उभर जाती हैं। अर्थात्‌ उसे आत्मज्ञान प्राप्त हो जाता है। फलतः इस 
सैल्यन्मी मान्‍्सा तथा आत्मज्ञान के आधार पर मनुष्य में यह विश्वास पैदा हो 
सकता या किया जा सकता है कि वह अपना स्वयं भाग्यविधाता है, प्राकृतिक 
एवं सामाजिक परिस्थितियों का दास नहीं, बल्कि स्वामी है। 


३, एलेत राय एवं शिव नारायण राय ; इन मैनन्‍्स कोज़ इसेज । 


् 








9६ वैज्ञानिक मानववाद 


यश्षपि मनुष्य ततिक था अनेतिक व्यक्तिगत छूप से ही होता है, अर्थात्‌ 
नैतिकता मूलतः: वयक्तिक ही होती है, लेकिन जिस प्रकार व्यक्ति व्यक्ति से 
मिलकर कोई समूह या समाज बनता है, उसी प्रकार व्यक्ति व्यक्ति के व्यवहार 
की बुनियाद पर सामाजिक सेतिकता का भवत्त निर्मित होता है । मानववादी 


की 


सामाजिक नैतिकता किसी व्यक्ति पर आरोपित था थोपी गयी वेतिकता नहीं, 

अधिक स्तेश्छिक ही होती है; नेतिक या छुभ कार्य करते को बध्यता तो हे स्वैच्छिक ही होती है; तेतिक या शुभ कार्य करने की बाध्यता तो होती 

है लिकिन यह बाध्यता स्वयं अपने विवेक था सदुविधेक द्वारा थोपी गयी होती 

है । अतः कोई भी समुद्र था संस्था-“सरकार, संस्कृति, धर्म, राष्ट्र, समाज, कोई भी समुह था संस्था--सरकार, संस्कृति, धर्म, राष्ट्र. समाज, 

| पपश्नदाय या वर्ग नैतिक नैतिक-अतत्तिक नहीं हो सकती; नैतिक -अनेतिक होते शेते 
#४““““_+*“*““”४“ >> आफ्ात नाच 

हैं, उसके अलग-अलग पुरक्त घटक अर्यात्‌, एक-एक व्यक्ति । 
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इतिहास दर्शन और 
विचारों की भूमिका 


सामान्यतः: भारत में और मुख्यतः हिन्दी में इतिहास अध्ययन की 
परम्परा अभी कुछ ही समय की है। इतिहास के अध्ययत भर्थात्‌ इतिहास- 
दर्शन या इतिहास-शास्ज्न की बात तो दूर रही, यहाँ णायद इतिहास-लेखन का 
भी रिवाज नहीं रहा है। यही कारण है कि यहां के जिस अतीत पर लोग 
के ब्रावजूद, एक रहस्य से अधिक कुछ नहीं है । जो कुछ भी हो, यवि हमें, 
स्फ अपने देश के ही नहीं; कही के भी इतिहास अर्थात्‌ सामाजिक विकास 
तथा परिवर्तनों के इतिहास को अतीत के ढेर से खोज निकलना है, या भावी 
इतिहास अयवा सामाजिक विकास की सम्भावताओं का पूर्वासुमान लगता है, 
तो उसके लिए हमारा सर्वप्रथम कतेव्य यह होना चाहिए कि तमाम पृथ्षग्रिह 
और पक्ष-विपक्ष की दुबंल भावताभों को अलग करके इतिहास-भध्ययन के कुछ 
आधारभूत सिद्धांत निश्चित कर ले । ये सिद्धांत कुछ ऐसे व्यापक होने चहिए, 
जैसे प्रकृत्ति के नियम, ताओ इनकी सहायता से हम केवल अतीत की जानकारी 
ही प्राप्त न कर सके, बल्कि भविष्य के विर्माग के विए भी आ्ायोजन कर सके । 


१. १६४६ में इण्डियत रिनंसां इन्स्टीट्यूट के ग्रीष्मकालीन अध्ययन शिवि' 
के लिए एम० एव० राय ने एक विस्तृत पाठ्यक्रम तैयार किया था ' 
प्रह लेख उसी पाठ्यक्रम और 'रीजन, रोमैन्दिसिश्म ऐण्ड रिवोल्यूशन' की 
भूमिका पर आधारित है । 


| 


जद वैज्ञानिक मानवधाद 


सिद्धांतों की इसी ब्यापक्ता की आवश्यकता को महसूस करके विदेशों 
भें बिगत लगमग दो सौ वर्षो में इतिहास के अध्ययन क्षी विधि पर अनेक 
विद्वानों ने अपने-अपने ढंग से इतिहास-दर्शन (हिस्टॉरिशोलॉजी या फिलाक्फी 
आफ हिस्टरी) रखने के प्रमत्त किये हैं। सेकिन अकसर हुआ यही है कि 
अधिताधिक व्यापकता का दावा करते हुए भी वे विद्वान जाने-अनजाते मे 
पूश्निदों से पूरी तौर पर मुक्त नहों हो पाये । इस असफलता या दु्बंलता का 
मुख्य कारण उनकी' दाशनिक पृष्ठभूमि रही है | इलिहास-वर्शेन ही क्या, कोई 
भी दर्शन अपने पं पूर्ण नहीं हो सकता, क्योंकि हर दर्शन सम्पूर्ण बिश्व तथा 
जीवन-दर्शत का ही एक अग होता है । अगर पूर्ण-दर्शल हो (क-पक्षीय है भर 
माववजाति के अब तक के सम्पुर्ण ज्ञान-भडार को सामते वहीं रखता है, तो 
न तो बहू स्वयं ही पूर्णतः व्यापक होगा और न छत्तका कोई अंग ही। 
इसी जरूरत को महसूस करके एम्र> एस० राय ने अपने भौतिक प्रधारयदाद 
ओर बेशानिक मालबबाद की रचना की रचना को / हम यह देख चुके हैं कि इस 
जीवन इशव के भुख्य आधार हैं मातव और प्रकृति-तथा मुख्य केन्द्र हैं व्यक्षित | 
कितु चूंकि मानव इस व्यापक श्रक्षति का ही एक अंग है, इसलिए प्रकृति के 
तमाम मुलभूत नियय छस पर भी लागू होते हैं। प्रकृति के साथ-साथ उसके 
प्रत्येक नवोदित या चवविकच्तित रूप के भी अपने अलग वियम होते हैं। अंत: 
उस चये रूप पर दो प्रकार के नियम लागू होते हैं। एक तो, उप्तके अपने, 
जौर दूसरे व्यापक प्रकृति के । धाथ में सामान्य विकास के जित-जिन झूपो था 


अप्स्थाओं को पार करता हुआ वह जाता है, उतके नियमों का भी बह लाभ 
उढाता है । जब हम समाज के इतिह्ठास की, मानव के इतिहास को बात करते 


है, वो उपर्युक्त दार्शनिक आधार को ध्यान में रखना चाहिए । अतः इतिहास- 
ब्शुत मे प्रकृति, सलृ8्य के निकृटतम्र पूर्वज पशु-मसुष्य और व्यक्सि मनुष्य के 


है बिक मत ४£ पाभाजिक मनुष्य, अर्थात्‌ सनुष्य समाज के नियम लाय होते हैं। 
50.0. ध 


इतिहास का मूल झूप 
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इतिहास को अंग्रेजी में “हिस्टरी' हे हैं। 'हिस्टरी' शब्द का घुल 

रूप यूनावी शब्द हिस्तोरिया' है, जिसका अथे हमारी संस्कृत के 'विद्‌! शब्द 


हा 


हा 
इतिहास दशत और विचारी की भूमिका छ्दे 


शब्द का पयगि है। 'हिस्सोरिया' तथा 'विद! दोनों का अर्च होता है जावसा, 
ज्ञन प्राप्त करना । किसी भी देश या संस्कृति के प्राचीन काल में हमें इतिहास 
जैसी कोई चीज नहीं मिलती | इसका कारण यही है कि तब इतिहास-जंठी 
कोई चीज अलग से लिखी ही नहीं जाती थी । यूरोप की प्राचीन संस्कृति के 
केन्द्र यूतान में भी इसीलिए इतिहाप तथा चामात्य ज्ञान में अर्थात्‌ दर्शव-शोरस्ने 
सौर विज्ञान में कोई अंतर वही था | 
इतिहास के अध्ययन अथबा लेखत का काये ख्सी घटना विशेष 
अथवा सामाजिक घटनाओं के मात्र वर्णब अथवा अंकन से आरम्भ नहीं हुआ; 
बहिक आरम्भ हुआ उन घढताओं की खोज-बीत तथा उनके घढित होते के 
कारणों तथा एरिणामों के अध्ययन से । वैज्ञानिक, विकास क्रम के लिद्धांश के 
अनुप्तार मनृष्य अपनी मनृष्यता प्राप्त करने से पूर्व पशु-परिवार के सर्वोच्च 
शिक्वर पर था । काफी लम्बे काल तक वह पशु और इचृप्य दोनों के बीच का 
एक ऐसी अवस्था में रहा, जिसे न पशु कहा जा सकता है और ने मनुष्य । 
पशु अपने अस्तित्व की रक्षार्थ वाद्य परिस्थितियों अर्थात्‌ परिवेश में परिवतंन 
करने के लिए उतता प्रयत्वशील नहीं रहता, जितता स्वय अपने शरीर में ह 
परिस्थिति के अतुकूल परिविर्तत करने के लिए । जिस दिन उसने अपनी 
विशेषता की परिधि को लॉघक्र बाह्य परिस्थितियों को भी बदलमे की सोनी, 
उसी दिठ से बह अपने पुराने पशु-परिवार से हट गया और मानव परिवार कै 
आरम्भ हो गया । लेकिन उसके इस परिवतेन से वाह्य परिस्थितियों पर उसका 
नियंत्रण तो नहीं हो गया, फिर भी चूंकि इसी विय्रक्नण कार्य को पूरा करने के 
लिए उसके नयगे परिवार का जअत्म हुआ था, इसलिए सत्रभ्य सम्पूर्ण सातव- 
व्यवहार का यही मुख्य गुण तथा लक्ष्य बस गया। फलतः मानव इतिहामति इसी 
बाह्य जगत अथवा प्रकृति या परिवेश पर नियंत्नण पाने के लिये किए जाते वाले 
+प्रयत्तों अथवा संधर्यों का इतिहास बल गया। 
भानव-इतिहास---प्र/कुत इतिहास 


+मनृष्य से यूर्व का पग्मु प्रकृति का निरा दास था। इसलिए आरम्भिक 
अवस्था का मनुष्य भी प्रकृति का दास बा रहा । इसी दासता से मुक्त हुवा 


कक 


कद वेज्ञानिक मानवबाद 


उसे भनृष्यता के मार्ग पर आगे बढ़ने की प्रेरणा देता था । उसका वाह्मय जगत 
प्राकृतिक परिवेश था | फलत: मावव-इतिहास भी इसी प्रकृति-इतिहास अथवा 
प्राकृत इतिहास का एक अभिन्‍त अंग हो एया । मनुष्य को जीवित रहने के 
लिए प्रकृति की अनेकानेक घटनाओं को जानने, समझने और उनके कारणों, 
अनक्रमों तथा परिणामों के विषय में जानकारी प्राप्त करते की आवश्यकता थी 
ओर इसी में उसका अधिकतर चित्तन तथा परिश्षम लगता था। प्राचीन सभ्यतामो 
के अवगोषों में इसीलिए हमें प्रकृति-दर्णण सबसे अधिक मिलता है, चाहे हम 
भारतीय वेदों को ले लें, चाहे यूनान के पुराने साहित्य को । इसी अर्थ में हम 
यूतान के हेरोदोत्स और भारत के ने के हैरोदोतस और भारत के वेद-रचयिताओं को इतिहासकार कह 
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बनी++>+-+५ देवताभों और धर्मों का उदय 








इस चितन तथा खोज-कार्य में ही मनुष्य के न जाने कितने युग बीत 
गये | लेकिन मात्र चितत और इच्छा से मोटे-्मोटे कारणों तथा परिणामों की 
जानकारी भले ही हो जाथ, परिस्थितियां एकदम बदल तो नहीं जातीं। खोज 
करने की आधुतिक वेज्ञानिक विधियों के अभाव में तब का मनुष्य केवल 
आशिक लाभ ही उठा सकता था | भ्रधिकांश अज्ञात ही रहा । काफी समय 
'और क!फी परिश्रम के बाद भी बह प्रकृति की शक्तियों का दास और शिकार 
बने रहने के कारण उनू शक्तियों को अज्ञात ही नहीं, बज्ञेय भी ग्रमक्षते लगा 
साथ-साथ में, उसमें एक खींझ, एक ऊब', एक कंठा तथा एक निराशा ओर भय 
भी घर करने लगा । 

भयक्षीत मनुष्य मे जिस घटना का कारण समझ लिया, उस पर 
आशिक नियंत्रण भी प्राप्त कर लिया । लेकिन जिनका कारण और प्रक्रम था 
प्रक्रिया (प्रोसेस) बहु नहीं समझ पाया, उनके कारण अपनी मोटी बुद्धि से कुछ 
मान लिये, कुछ अन्दाज से गढ़ लिये । फलत:, प्रकृति की हर घटना के पीछे 
एक देवता की रचना हो गयी थीर सम्पूर्ण प्रकृति से परे मनुष्य से कहीं अधिक 
बली, एक पारलौकिंक शक्ति की आरस्भ में परिकल्पना (हाइपॉथी सिस) के तौर 
पर कल्पना कर ली गयी | इस प्रकार भौतिक तथा लोौकिक बल्तित्व के अति- 


इति हास इशन और विचारों को भूमिका प्र 


रिक्‍त और प्रकृति से परे एक अज्ञात-अज्ञेय सर्वेशक्तिशाली सत्ता अथव!) व्यवितत्व 
की पूजा होने लगी। बह पूजा किसी श्रद्धालु भक्त की नहीं बल्कि (क निराश 
तलि:सहाय तथा पशु-मानव अथवा अडमानव या अवमानव की थी । । 

इस प्रकार प्राकृत इतिहाम को पार कर, परशु-परिवार में रहुकर, 
जीवम-रक्षा के लिए विकग्रित मानव प्रकृति की शक्तियों के व्यवहार और१६ 
प्रक्रप पर चितत करके दार्शनिक बता । फिर उस व्यवहार तथा प्रक्मों के, 
क्रारणों और परिणामों को समझने तथा उत पर सियत्नण पाने के लिप प्रयत्न 
करके विज्ञानो बता और जब इत्त दोनों उपायों से भी वह पूर्ण सफल नहीं हो 
सका, ती हर कर भयावस्था में अज्ञेय पारलौकिक शक्तियों की कल्पना तथा पूजा 
करके धार्मिक बन गया। इस प्रकार जो मानवन्दतिहास प्राकृत अवस्था में 
आरस्प हुआ था, वहु धर्म और देवी-देवताओं का इतिहास बच गया । फलतः 
खोज-बीन तथा शोध करने का मौलिक मानवीय गुण, पीछे और अंधविश्वास 
करने का कृत्िम गुण कषागे बढ़ गया । 


इतिहास विज्ञान है 


ऐसी हालत में पूरा संसार, उसकी घटताएं, उसकी प्रत्येक वस्तु का 

स्रोत प्रकृति से परे की कोई सर्वश्रेष्ठ शवित हो गयी और अब उन सबके 
घटित होने के कारणों की खोज-बीन की जब कोई जरूरत ही बहीं रही, तो 
2 हास का अध्ययन तथा लेखल उन घटनाओं का मात्ष वर्णन हो गया । 
र॒स्‍्तू से लेकर अभी आधुनिक काल तक इतिहाम शूद्ध साहित्य की ही एक द साहित्य की ही एक 
शाखा के रूप में रहा है। इसी ऐतिहासिक पृष्ठशुति को सामने रख कर कहा 
जाता है कि इतिहास कोई विज्ञान नहीं है, इसका कोई दर्शन नहीं है। प्रसिद्ध 
अंग्रेज इतिहासकार लार्ड ऐक्टन ने विज्ञान की परिभाषा करते हुए कहा है कि 
#ुक ही प्रकार के ढेरों तथ्यों को इस तरह एकत्नित किया जाय, जिससे एक 
ऐसा सामान्य न्यायसंग्त अनुक्रम, एक सिद्धान्त अथवा एक नियम निश्चित 
किया जा सके, जो हमें इस योग्य कर दे कि बैसी ही परिस्थितियों में उस्ती 


श्र 
# के 


८२ वैज्ञानिक सानववाद 


प्रकार की घटनाओं के पुत्र; वटित होने को हम पहने से ही जात लें; अर्थात्‌ 
उनके विषय में भविष्यवाणी कर सके * 

विज्ञान को इस अर्थ में लेने पर तो हम इतिहास को विज्ञान अवश्य 
नही कह सकते । लेकिन यदि हम प्राकृतिक परिवेश, अर्थात्‌ जगत के विषय 
में ज्ञान प्राप्त करने को विज्ञान का उद्देश्य मान ले तो हमारा कार्य सरल हो 
जाता है। प्राप्त ज्ञान के आधार पर भविष्यवाणी करना सम्भव हो अथवा न 
ही, लेकिन इस परश्भाषा के आधार पर इतिहास-लेखन की कला को तो विज्ञाम 
की कोटि में रख ही सऊते हैं। इतिहास-लेखत की कला का उद्देश्य होता है 
घट्टित अर्थात्‌ भुतकाल की घटनाओं की न्यायसंग्रत विदेचता एवं व्याख्या करना 
और जैसा थाप्रत्ष दकमले- ने कहा है, “इस तरह का सब ज्ञान विज्ञान है 
जिसका आधार पमाण ओर व्यायसंगव्रि हो 

अब प्रश्न उठता है कि ऐतिहासिक अध्ययन तथा शोध से हमें जो ज्ञाच 
प्राप्त होता है, बह क्‍या इस प्रकार का होता है जिसका आधार प्रमाण और 
न्‍्यायसंगति है। यदि इतिहास को प्रकृति से परे किसी अभौतिक और 
पारलतोकिक सत्ता द्वारा संचालित माता जाय, तो इस प्रश्न का उत्तर स्पष्टत 
“नही' में होम/। लेकिन यदि मानव-इतिहास व्यापक प्रकृति-इतिहास का ही 
एक अंग है, तो उसके विषय में प्राप्त ज्ञान का आधार अवश्य ही प्रमाण और 
न्यायसंगति है । मनुष्य ईएबर की एक विशेष कृति है, सृष्टि है, इस घिद्धांत ने 
मानब-इत्तिहास और प्रकृति-इतिहास के बीच एक ऐसी खाई पंदा कर दो, 
जिस पर पुल बनाना असम्भव है। जो लोग इतिहास क्रो विज्ञान मानसे से 
इन्कार करते हैं, उनके--आधु निक हीने पर भी --मस्तिष्क में अचेतनावस्था 
में यही धामिक सिद्धांत भब भी कास करता है। 

आधुनिक जीवविज्ञान ते भूविज्ञान (जियोलॉजी) तथा *सायनशास्त्र 
की सहायता से जो विष्कर्ष निकलते हैं, उनसे उपर्युक्त खाई पट जाती है।' 
तमाम आधुनिक विज्ञान ने मनुष्य-जाति के जन्म को मनुष्य से पूर्व॑ के पशु- 
जगत तथा क्षत्य प्राणियों के परिवारों की विकास-श्षखला की अभी तक की 
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हिस्टरी । 


इतिहास दशत्त ओर विचारों की भूमिका छठे 


ज्ञात अंतिम कड़ी घिद्ध किया है और साथ ही यहु भी सिद्ध किया है कि प्राण 
अथवा जीव का उदय अथवा जन्म अजीब पदार्थ से ही होता है । इस प्रकार 
मनुष्य और प्रकृति का एक सीधा सम्बंध स्थापित हो जाता है और उसकी 
देवी चमत्कार के फलस्वरूप हुई सृष्टि का सिद्धांत खत्म हो जाता है| 
इन्ही वेज्ञानिक प्रमाणों तथा न्यायप्तंगत सम्बधों के ज्ञान पर आधारित 
इतिहास को विज्ञान को कोटि में हम बड़ी आसानी से रख सकते हैं। हां, इसमे 
कोई शक नहीं कि इतिहास को हम भौतिकशास्त्र, ज्योतिष (खगोल) शास्त्र 
यु>प्रयोगात्मक रसायन-शास्त्र को तरह का विशुद्ध विज्ञात नहीं कह सकते । 
लैकिन इसे भूविज्ञान से मिलता-जुलठा तो-अवश्य--ही...कह. सकते _ हैं..। 
> तिहासिक ज्ञात अनुमानसिद्ध (इनफ्रेलिय्रल)-..य-वके अबवा-ज्यायश्रिद् 
(लॉजिकल) होठा है | हम अनेक प्रकार के प्रुतीकों, लिपियो; मूर्तियों, शिला-' 
लेखों, पृरावुशेपां और खूदाइयों आदि का अध्ययन करके कुछ व्ृध्य एकत्न करते 
है, फिर भाषा विज्ञान, लिपिशास्त्, पुरातत्वशास्त्र जौर वास्तुकला शास्त्र 
भादि की तत्समग्बंधी खोजों गौर सिद्धान्तों की सहायता से अतीत का एक चित्न 


बनाते है। प्रथम सूची प्रमाण का और दूसरी सूची न्यायसंगति स्थापित करने 
का काम करती है। 


मानवीय प्तमाचता 





जी लोग इतिहास को विज्ञान मानने से इन्कार करते है, वे अपनी 
सफाई में मनुष्य के व्यक्तित्व भौर प्रत्येक व्यक्त में स्वतंत्न इच्छा शक्ति होने 
को दलील भी देते है। लेकित आधुनिक मनोविज्ञान की सहायता से यदि हम 
इस वैज्ञानिक सत्य को मान ले कि प्रत्येक मानव-प्राणी में प्राकृतिक रूप से 
जन्म से ही विवेक, अर्थात्‌ सोचने और समझने-बूझने का गुण होता है, तो उन 
५त्रोधियों की दलील लचर पड़ जाती है। हर मनुष्य का मौलिक, जन्मजात 
तंथा अन्य जीवधारियों, प्राणियों से अलग उसे एक विशिष्ट रूप प्रदात करने 
वाला गुण है विवेक | इसी कारण वह अपने जीवन की रक्षार्थ किये जाने वाले 
प्रयत्तों त्षथा प्राकृतिक शक्तियों से संघर्ष करने के दौरान दूसरों के सम्पर्क में 
भाता है, दूसरों से सहुयोग लेता और करता है। 


कक वैज्ञानिक मानववाद 


जिस प्राकृतिक गुण ने पश्भु की विकसित करके मनुष्य-प्राणी को जन्म 
दिया, पही मानवीय ग्रृण मनुष्य को आन्दोलित तथा प्रयत्मशील करके 
सामाजिक विकास की प्रेरक शवित बत जाता है। इस वृष्टि से मनुष्य के 
विशेष व्यक्तित्व और स्वतंत्ञ इच्छा-शक्ति का यह धर्थ होगा कि हर व्यक्ति में 
चलने की शवित है, क्षमता है, बहू अपने कदम स्वयं उठा सकता है; अब चूंकि 
यह गुण, यह क्षमता सब में है, इसलिए सभी मनृष्य चलते हैं । इतिहास इस 
सामूहिक रफ़्तार, सहयोगी चाल से बनता है और सबकी दिशा एक ही होती 
है। इस सामान्य दिशा का संकेत अनेक घटनाओं तथा परिस्थितिथों के 
सम्मिश्रण से हर क्षण मिलता रहता है । 
हु ऐतिहासिक विकास-क्रम 








अत: यद्यपि वैज्ञानिक ज्ञान के सत्य होने का मानदंड यह नही है कि 
भविष्यवाणी कअ्क्षरश: नत्य ही हो | फिर भी, काफी ह॒द तक सम्भावनाओों के 
रूप में भविष्य के बारे में पहले से बतलाया जा सकता है या फिर कम से क्रम 
भावी घटनाओ अथवा विकास-क्रम के विषय में अनुमान तो लगाया ही जा 
सकता है | जैसा पहले कहा जा चुका है मूलतः: मनुष्य एक विवेकशील प्राणी 
है, उसका मौलिक मानवीय गुण विवेक है और नियमानुशाप्तित भौतिक 
व्यवस्था से सम्बंधित होते के कारण यही गुण भातव और मानब-स्माज के 
विकास का कारण बनता है। इस प्रकार इतिहास अनेकानेक घटनाओं का पूर्ब॑- 
निश्चित विक्रास-अनुक्र म है इस विकासक्रस को पहले से निश्चित करने वाले 
बहुत से कारण हो सकते और होते हैं। लेकिन ये सभी कारण एक ही समय 
पर एक ही प्रकार से काम नहीं करते हैं इतलिए किसी एक ऐतिहासिक काल 
मे घटता-विकास, अर्थात्‌ स्थिवि-विकास के लिए बहुत-सी सम्भावनाए रहती 
हैं, बहुत से मार्ग होते हैं लेकिन निश्चित कारये रूप में कोई एक ही सम्भावना 
चास्तविकता में परिणत होती है--अर्थात्‌ विकास्-क्रम एक ही भाग, एक ही 
सम्भावना के अनुकल आगे बढ़ता है। 

इतिहास दर्शन यही बतलाता है कि वही एक मार्ग, वही एक 
सम्भावना वास्तविक रूप में परिणत होने के लिए क्‍यों चुनी गयी ? ऐतिहाप्रिक 


इतिहास दर्शन और विचारों को भूमिका स। 


विकाप्त में उसी एक को क्‍यों अपनाया गया ? और जब हम एक ही प्रकार को 
बरीयता अथवा चुनाव के ठोस कारणों तथा स्पष्ट परिस्थितियों को विश्व के 
भिन्‍त-भिन्‍्त भागों में घढित होते हुए देखते हैं, तो उनकी न्याय-संगति के 
आधार पर हम इतिहास के कुछ नियम बनाते हैं और जब कभी भी उसी 
प्रकार के कारण कौर परिस्थितियां हमें दिखलायी देती हैं, तो पुर्वानुभव तथा 
उन तियमों की सहायता से सम्भव विकास की भविष्यवाणी भी कर सकते हैं । 


इतिहास का प्रथोजत 

आधुनिक इतिहास दर्शन का आरम्भ इटली के सुयोग्य कितु उपेक्षित 
इतिहासशास्त्री ग्द्याम्बेतिस्ता बीको (१६६८-१७४४) से होता है, जिससे 
कहा था कि “मातवजाति का स्वयं अपना निर्माण करना हो इतिहास है ।३ के 
यही से इतिहास में भनुष्य को केन्द्रीय स्थान प्राप्त हुआ गौर तरह-तरह के 
दर्शनशास्त्नों की सूची में इतिहास दर्शव भी सम्मिलित किया जा सका । बीकों 
के अनुसार इतिहास दर्शन का कार्य है ऐतिहासिक घटनाओं के अनुक्रम में 


विचेकपूर्ण अथवा बुद्धिपृर्ण प्रयोजन की खोज करना । मानववादी दृष्टिकोण से 
इतिहास दश्श॑त प्रयोजनवादी (पश्रेह्रिव) होता है। 


बहू प्रयोजन होता क्‍या है? वह प्रयोजन है स्वतंज्ञता की प्राप्ति अथवा 

खोज; भर्थात्‌ ऊचे से ऊचे स्तर पर जीवित रहने के लिए किया जाने वाला 

शारीरिक-बौद्धिक संघर्ष । स्वतंत्नता-प्राप्ति के लक्ष्य की पूर्ति के लिए मनुष्य 

अनेक प्रकार की संस्थाओं, संधों, रीति-रिवार्जों, धर्मों, राजनीतिक संगठनों, 

उत्पादन-यंत्रों आदि की साधनत-रूप में रचना करता है । इस प्रकार हम देखते 

हैं कि आधुनिक इतिहास दर्शव के भानववादी प्रयोजन के पीछे विश्व की 

विवेकपूर्ण नींव की सान्यता निहित है । 

अध्यात्मधाद की भोर 

आधुनिक यूरोपीय संस्कृति के आरम्भ के नवजागरणकाल के रोमांच- 

कारो मानवंबाद ने इतिहास को गति की प्रेरक अथवा इतिहास की चालक 

३, देखिए; बी० क्रोचे : 'फिलॉसफी ऑफ गियाम्वेत्तित्ता वीफो! और 
वीको : न्यू साइन्स । के 


घई वैज्ञानिक मानववाद 


परक्षित के रूप में प्रकृति से परे की पारलौकिक या पारभौतिक सत्ता और 
इच्छा के स्थान पर मानव को प्रतिष्ठित कर दिया। १८वीं ओर १९वीं 
झताब्दियों में इतिहास पर बड़े-बड़े ग्रंथ लिखे गये । इन ग्रंथों का साहित्यिक 
आदर किया जाता है । इसी काल में जमेती के दीोगेल १७७०-१८३१) ने 
धर्मों के आधार पर एक विस्तुत इतिहास दर्शन की रचना की जिसके अनुसार 
प्रत्ये तु शर्म एक सदगुण का प्रतिनिधित्व करता है भौर ये सब धर्म, तम्राम सड॒गुणो 
के छप हे, मिलकर स्वतंत्रता का सामान्‍य एवं व्यापक आदर्श सिश्चित करते हैं ।* 
हीगेल का कथन था कि दर्शन का इतिहास ही वास्तविक इतिहास 
होता है । लेकिन ऐसा तभी हो सकता है जब दर्शन को हम एक सृजनात्मक 
सानवीय व्यवहार स्वीकार कर लें, जेसा कि वास्तव में वह है और बीको ने 
हा भी था, कि सानव जाति का स्वयं अपना निर्माण करना ही इतिहास है । 
कितु किसी भी मानवीय काये या व्यवहार के पूर्व उसके विषय में कुछ विचार, 
इच्छा, संवेग आदि का ड्वोना आवश्यक है। अब प्रश्न उठता है कि आखिर इन 
सब का स्लीत अगवा उद्गम क्या और कहा है ? हीगेल ने शायद इस प्रश्त 
का प्रामाणिक उत्तर इूँढने का प्रयत्त नहीं क्रिया, जिसका परिणाम यह हुआ 
कि उसका इतिहास दर्शन वीको की मानववादी आधारशिला से असम्बद्ध हो 
गया और भिरे अध्यात्मवादी चितत की दिशा में वला गया । वीको के कथन से 


भौतिक तथा मानसिक (बौद्धिक) जगत के परस्पर सम्बंध का जो संकेत निहित 
था, उसे हीगेल विकत्तित नहीं कर सका | 

लेकिन अंग्रेज इतिहासकार थामस बकेल (१८२१-६२) के प्रकृतिवादी 

इतिहास दर्शन ने उपर्यक्त दो भिन्न भिन्न दृध्टिकोणों में समन्वय एवं संतुलन 

स्थाप्रित करने का प्रयत्न किया। उम्रका कहना था कि इतिहास मनुष्य की 

(2280 सामभ्री, उसके निवास-स्थान की भूमि, पैदावार, जलवायु और सामास्य 

पराकेतिक अवस्थाओं से प्रभावित होता है ।' इसी सदर्भ में उसने इतिहास की 


४. देखिए; हीगेल : 'फिलॉसफी ऑफ हिस्टरी गौर फिलॉसफी 
आफ राइट । 

५. देखिए: थापम्रस ब्रकेल : हन्द्रीडक्शन टू द हिस्टरी क्षॉफ पिविलीईजेशन 
इन इ गलेण्ड 


दा 


इतिहास दर्शन और विचारों की भूमिका द्छ 


गति में विचारों और मन्त-मस्तिष्क को भी अत्यधिक महुत्व दिया । उसने कहा 
कि यूरोपीय सभ्यता को प्रयति की यह विशेषता हैं कि प्राकृतिक निग्रभों का 
प्रभाव कम से कम और मानप्तिक नियमों का प्रभाव अधिक से अधिक्ष होता 


गया है। सम्यता की प्रगति की कसोटी यही है कि मस्तिष्क का दाह्य साध गे 

वें परिस्यितियों एर निर्यत्रण प्राप्त करता जाय | लेकित बकेल ने भी हीगेल 

की तरह मस्तिष्क तथा मानसिक नियमों का उद्गम खोजने की कोशिश नहीं 

कौ और इस प्रकार यदि विषमता को दृष्टि से देखा जाय, तो बकल के 
इतिहास दशेन को हीगेल के साथ ही जोड़ा जा सकता है । 

मौतिकवादी दिशा 

दाशेलिक रूप से हींगेन्न की अध्यात्मदादी विचारधारा की उपर्युक्त 


कमजोरी को जर्मनी के ही फ़ायरबरख (१७० ४-७२), काले सास (१८१८-५३) 
ने पकड़ा और मास ते स्पष्ट रूप से कहा कि चेत्‌ पर अप कल तत्व पर 
आशित तथा आधारित होती है । लेकिन तत्व-मीमांसा की दृष्टि से सात मे 
जिस नयी दिशा का निर्देशन किया, ठीक उस्चो के भनुकूछ इतिहास की ब्याख्या 
नहीं की । चेतदा (अंद्रवा विचारों) का आधार भौतिक तत्व है, इस निष्कर्ष 
पर माक्स वेज्ञानिक खोजों तथा ज्ञान के आांवार पर पहुँचा था। विज्ञान ने 
बतलाया कि चेतता और प्राण (जीव) के उदय होते से कई यूर्गी पूर्व से प्रकृति 
में प्राण (जीव) के मौलिक गुण तथा तथ्य का उत्तरोत्तर विकास होता 
रहा है। 
ख,.. इसी दाशंतिक सिद्धान्त को घ्यान में रखकर यदि विषय-सत्य को देखा 
जाथ, तो ज्ञात होगा कि इतिहास मनुष्य की स्वयं अपनी रखता है. अर इस. 
जन्य-में-कियी भी माध्य-से परे बाकी शक्ति का हस्तक्षेप नहीं होता है। इस 


दार्शनिक सिद्धान्त के आधार फ्र छौकिक मानवबादी इतिहास दशेत की रचवा 
विता किसी कठिनाई के की जा सकती थी | केकित साक्स ने अपनी वित्ञार- 
शैली की एक दूसरी ही दिशा में मोड़ दिया | शायद हीगेल के इतिहास दर्शन 
को रालत साबित करने के जोश में उत्तते सामाजिक विकाक्त की प्रक्रिया में 
विद्ारों बर्थात्‌ विंतन-शक्ति को उचित स्थाव देने से इन्कार कर दिया और 


8. 
तक 


द्द वज्ञानिक मानवधाद 


आशथिक' अर्थात्‌ उत्पादन-साधतों के विकास को. ही सम्पू्ण साधाजिक विकास 
समझ लिया ! यद्यपि इसमें कोई शक नहीं कि उसने बिचारों की भूमिका को 
एकदम नकारा नहीं है, फिर भी उसे बह गौण समझता है । मूल या प्राथमिक 
आधार नहीं, बल्कि इस पर या इससे विकसित होने वाली अधिसंरचना, 


हि बुनियाद नहीं बल्कि उस पर बनते वाली इमारत । फलत. 
इतिहास की आशिक व्याख्या ने सामाजिक इतिहास को अक्ृत्तिक-इशिहास- 
अलग कर दिया.।. 

चेतना और सामानिक विकास 


लेकिन हमें यह ने भूलना चाहिए कि मनुष्य इस दुनिया में उत्पादन- 
यंत्र अपने साथ लिये हुए नहीं पैदा हुआ था, उत्पादन-बंत्र तो मनृष्य की एक 
प्रामाणिक रचना है। मनुष्य का जन्म अपने प्रथम मे से प्रथम यत्र को रचना को रचता २ 
मी पहले हुआ था । सामाजिक हाणी बनते से पूर्व वह मात्र शारीरिक प्राणी 
था भौर मानवीय गुण--मस्तिष्क एवं विवेक--का उर्दव मानव-जाति की 
सामाजिक अवस्था से पहले हुआ था और सबसे पहला यंत्र मनुष्य ते अपने 
मस्तिष्क की सहायता से ही बनाया था । मस्तिष्क का एक प्राकृतिक विकांस 
होता है और उसके अपने नियम होते हैं। मस्तिष्क के प्राकृतिक विकास की 
प्रक्रिया में एक ऐसा स्थान आता है, जहाँ वह मनुष्य के सामाजिक विकाप्त या 


इतिहास से मिल जाती है। फलत: दोनों--मस्तिष्क भौर समाज--के शिकास 
की प्रक्रियाएं एक-दूसरे को प्रभावित करने लगती हैं । 


एक और चोज़ है । किसी कार्य से पूर्व उसके विषय में कुछ विचार का 
होता आवश्यक है, क्योंकि कोई भी काये विचार-शुत्य नहीं होता है। और 
पुव॑ निर्मित बिचारों पर व्यवहार के अनुभवों का प्रश्माव भी पड़वा है | वद्ि 
मोटे-मोटे त्तौर पर यही ब्रश्व किया जाय कि पहले व्यवहार होता है अथवा 
उसका विचार, पहले तत्व है अथवा उसकी चेतता, तो हुर विचारवात व्यक्ति 
विचार अथवा वेतना को ही प्राथमिकता देगा । अनुभव के आधार पर विचार 
बनाने और उन्हें बनाये रखने की क्षमता ही तो मनुष्य को निम्न श्रेणी के 
पशुओं से भिन्न करती हैं। इसी क्षमता की बदौलत तो मनुष्य प्रकृति पर 
नियंत्रण पाता तथा समाज का निर्माण भौर इतिहास की रचना ऋरता है । 


2 
इतिहास दान और क्चारों की भूमिका पद रू 


लेकिन माक्स इसी तथ्य को, जानता हुआ भी, बवहेलना कर गया । फलत 
एक ठोस, प्रमाणित तथा विज्ञान-सिद्ध दाशनिक सिद्धान्त को लेकर चलने के 
बावजूद उसका इतिहास दर्शन ग़लत दिल्ला में चला गया--क्योंकि मासनद- 
अस्तित्व के इस मौलिक सत्य की उपेक्षा कर दी गयी । “चेतता का आधार 
भौतिक तत्व है,” भावस के दार्शनिक मूल सिद्धान्त का अर्थ यह है कि विचार 
वास्तविक जगत तथा प्रकृति से अलग कोई मिरे चितन से कल्पना नहीं है, क्ति 
मानव से पूर्वे के शारीरिक विकास के क्रम में ही उतकी जड़ें पायी जाती हैं । 
चेतना उसी विकास का मात्र एक रूप है | 


विचारों की गत्यध्मकता 
िपक-+> अनकपरल न पकन-न* ;:क ४ "पक... ४४० “कपल नतनपकन्‍ _कऋर सपा. 


अब चूंकि मस्तिप्क तथा इसका गुण चिंततार पहले आते हैं और समाज 
बाद में, इसलिए उस चेतना के अन्य रूप--बुद्धि, इच्छा, संवेग आदि--मनुष्य 
के सामाजिक रूप से उसी तरह से सम्बधित नहीं हो सकते हैं जिस तरह से कि 
कारण और परिणाभ । इसमें कोई शक्त नहीं कि विचारों अथवा चेतता पर 
सामाजिक परिवेश का प्रभाव पड़ता है, लेकिन चूंकि उसका जन्म समाज के 
जन्म से पहले होता है, इसलिए उनकी ग्रति' के अपने नियम होते हैं, जिनके 
अनुकूल उनका अपना विशास होता है। अनेक प्रकार के मत-धर्म, रीति- 
रिवाज, कानून ओर शास्त्र आदि स्थापित तथा प्रचलित साम्राजिक सम्बंधों को 
नींव पर आधारित पेद्धांतिक रूप हैं। कुछ विशेष सैद्धांतिक रूप साप्राणिक 
संगठनों के समकालोन हो सकते हैं, लेकिन दोनों में कोई कार्य-क्षारण था 
कारण-परिणाम का सम्बंध होता आवश्यक नहीं है। नीति-घर्मं और कानूनों 
के विकास और धर्मों के इतिहास में उनको अपनी क्रमबद्धता तथा न्‍्याय-संगर्ति 
ही उनका अनुक्रम (प्रोप्तेत) होता हैं जो सामाजिक तथा राजनीतिक संस्थाओ 
जे बिल्कुल स्वतंत्र होता है। विभिन्न प्रकार के धर्मों, कानूनों और नैतिक 
नियमों एवं मूल्यों के बीच के स्यायसंग्त सम्बंध माक्सेवादी इतिहास दर्शन के 
मान्य सैद्धांतिक ढांचों अथवा रूपों और सामाजिक सम्बंधों के बीच के कारणा- 
त्मक सम्बंध की अपेक्षा अधिक स्पण्ट मिलते हैं। सच तो यह है' कि वास्तविकता 
इससे बिल्कुल उत्टी है। प्राचीन धर्मों, धार्मिक सिद्धांतों, नैतिक मूल्यों मौर 


| 
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कानून-सम्बंधी विचारों की परम्परा बतलाती है कि इनसे प्रेरित होकर इपिहास 
में बहुत से ऐसे आन्दोलन चले हैं जिन्होंने स्थापित सामाजिक सम्बंधों और 
राजनीतिक संभठनों को ही बदल दिया और उनके स्थात पर अधिक प्रगतिशील, 
अधिक स्वतंत्र और अधिक जनतात्रिक संस्थाओं की स्थापना की । 
| इस प्रकार हम देखते हैं कि ब्िद्लारों की गंति और साप्राजिक संस्थाओं 
का विकास सपधानान्तर है। इतिहास इन दोतों से बंवता है, दोनों हीं मानव 
की सृजन शक्ति के रूप हैं। मनुष्य अपने समूचे व्यक्तित्व से इतिहास की रचता 
करता है, मन-मस्तिष्क से भी औरहाथ-पेर से मी--फिरं भी महत्व मन*मस्तिष्क 
का ही अधिक होता है क्‍योंकि शरीर के रोगी हो जाने पर मन का' स्वस्थ 
व्यक्ति कुछ न कुछ अवश्य कर सकता है, लेकिन शरीर से पूर्ण स्वस्थ व्यक्ति 
सानसिंग रोगी होने पर बिल्कुल बेकार हो जाता है। चूंकि क्षुत-मस्तिष्क भी 
मनुष्य के शारीरिक अस्तित्व का ही एक अभिन्न अंग है, इसलिए विचारोी को 
इतिहास की प्रेरक शक्ति मान कर भी छौकिक या वैज्ञानिक मानवबादी 
इतिहास दर्शत का मौतिकवादी पक्ष दुबंछ नहीं पड़ता । अंधे, प्राणद्वीन तथा 
मस्तिष्कुहीन -उत्पादन-साधरनों को सामाजिक विकास का प्रेरक तथा प्रयोजन 
बनाकर भाकस ने इतिहास से उसका मानवीय अंग निकाल कर फेंक दिया 
जिससे पूरा प्रक्रम (प्रोसेस) बिल्कुल यंत्रवत्‌ हो गया । इसमें भनुष्यों को भूमिका 
विवेकशील बुछ्धिशीवी व्यक्तियों को भूमिका नहीं रह गयी, बल्कि वर्ग घुणा 
ओर ,पाजन्‍सता को लोलुपता के आक्रामक संतेधों के प्रभाव में पड़ घत्ता की लोलुपता के आक्राम [_ के प्रभाव में पड़ कर भीडो 
खो गयी । ऐसे विवेक-रहिंत परिवेध में नैतिक सुल्यों का मानवीय स्रोत 
खत्म ही जाता है भौर मानववादी इतिहास दर्शन का प्रयोजन स्वतंत्रता” के 
लक्ष्य की जगह मातसिक तथा शारीरिक अह्यीकरण की आवश्यकता की व तथा शारीरिक अह्यीकरण की आवश्यकता की अ - 
तितथा पूति बन जाता है और विवेकहीन कल्पित सामूहिक भहँ की 
बेदी पर मानवीय व्यक्तित्व को बलि दे दी जाती है। 
भोतिक तथा मानत्तिक तत्वों का सामंजस्य 
एम० एन» राय ते अपने वेज्ञानिक मानववादी दर्शन में! साक्स के मूल 
मौतिकवादी दाशंतिक पक्ष को सही मानकर उसके इतिहास दर्शन को इस 


क्र 





भस्म 


हिंद 


इतिहास दर्शन और विचारों की भूमिका कह; 


उपर्युक्त दुबंलताओं से बचाने की और इस प्रकार उसे बागे बढ़ाने था उससे 
आगे बढ़ने की फोक्षिश की है | वैज्ञानिक मानवबादी इतिहास दो समादाह्तर 
दिशाओं में चलता है--फ्रतसिक और भोतिक । दोनों का आधार अपने-अपने 
स्याय और तियम हैं। विचारों की गत्यात्मकता सामाजिक विकास की गति के 
सामानान्वर चछती है। दोनों ही अलग-अलग होते हुए भी एक-दूपरी को 
बराबर प्रभावित करती रहती हैं। राय ने इन दो समानान्तर आन्‍्दोलनों का, 
जिनकी माक्‍्सें तथा अन्य मार्सवादी विचारकों ते 3 78 कर दी 
थो, बड़ा महत्वपूर्ण स्पष्टीकरण इस प्रकार किया है: “ सामाजिक सम्बधों 
में प्रवेश करने से पहले मातव के समस्त विकास-क्रम को माक्स ने बिल्कुल 
उपेक्षा कर दी | मानव-स्वभाव भर्थात्‌ मानव-प्रकृति की जड़ें समाज के आ्िक- 
राजत्तौतिक संगठनों से बहुत पहले मिलती हैं। मस्तिष्क की नींव पहले पे ही 
है, अर्थात्‌ आरम्मिक अवस्था में मानसिक व्यवहार प्राकृतिक पर्यावरण तथा 
परिस्थितियों पर आश्रित तथां आधारित रहता है। दोनों का प्रस्पर-सम्बध 
कारण-परिणाम का प्म्बंव नहीं है, बल्कि प्राथमिकता का है। निरी भौतिक 
अवसस्‍्पा की पृष्ठभूमि में प्राचीन मन-मस्तिष्क उग्रता और विक्रप्तित होता है और 
बाद में भौतिक तत्व के एक विशेष प्रकार के संगठन होते के नाते प्राथमिकता 
मौतिक तत्व की है ।”' 

ईसके बाद राय मे मनुष्य की व्यष्टिबादी अथवा व्यक्तिवादी रोमाच- 
कारी रचता-शक्ति का व्यवस्थित सामाजिक तथा ऐतिहासिक प्रगति के 
बुद्धिवादी या विवेकशील सिद्धास्त से समझोता कराया हैं। मनुष्य की भावना, 
इुचछा, विवेक, संवेग और बुद्धि का भौतिक तथा ज॑विक स्रोत स्थापित करके 
राय में माक्स के इस कथन की पुष्टि की है कि “मनुष्य ही इतिहास बनाता 
है । स्वयं राय का कहना हैं कि * इतिहास समस्त मानचीय प्रयात्तों का एक 
अभिन्न अंग होने के कारण देवाधीत आकस्मिक घटताओं का कोई तियमहीर 
तथा ऊद-पढांग पिंड नहीं है ।' 


दलों तथा सत्ता-केन्द्रीयता 
" से मुक्त जनतंग्र 


वैज्ञातिक मांचववाद के समाज दर्शन और इसके मौलिक प्रथाथेवादी 
दाशतिक पक्ष पर अब तका हमसे जो कुछ कहा दै--और बार बार कहा है-- 
उपसे यह तो स्पष्ट हो ही जाना चाहिए कि किसी भी मासवबादी के लिए यह 
जीवत एक समूची चीज़ है, इसे टुकड़ों टुकड़ों में नहीं बादा जा सकता । हां, 
आज के पेचीदा और बहुरंगी समाज में इन्सान के जीवत के भी अनेक पक्ष' 
हीते हैं। लेकित वैज्ञानिकता, वैज्ञासिक दृष्टिकोण तथा चितन-प्रक्रिया और 
बैज्ञासिक व्यवहार-शली में ही यह क्षमता है कि इत भिन्न-भिन्न पक्षों में ससस्वय 
और संतुलन स्थापित किया जा सके और सामान्य-स्वस्थ व्यक्तित्व को खण्डित 
और चिकृत न होने दें । और ठीक इसोलिए हमारी राजनीति भी वेज्ञानिक 
राजनीति होनी चाहिए । अतः मानववादी राजनौति भी वैज्ञानिक राजनोति के 
अलावा कुछ नहीं है--व कि राजनीतिक विज्ञाच, जैसा कि विश्वविद्यालयों की 
भाषा में कहा आाता है। 

वैज्ञानिक जीवत दर्शन पानने वालों के लिए कोई मी पत्य अमर नहीं 
है, शाश्वत्‌ नहीं है। उतका आधार है अनुभव तथा परीक्षण । उन्हें किसी पूवव॑- 
घोषित सत्य को नये बनुभवों तथा प्रयोगों के फलल्वरूप अल्वीकार करने में 
कोई हिचक्िचाहुट नहीं होती, बल्कि बे तो बतिक्षण हुर मान्य सत्य को प्रयोग 
की कसौटी पर कंसते रहते हैं। विरोधों से उन्हें एक नयी प्रेरणा और नये 
प्रयोग के लिए पैंकेत मिलता हैं। वो जिस दुनिया में रहते हैं. उससे उनका 
वास्तविक मोह होता है और चूंकि वही उनका स्वासी तथा भाग्य-विधाता 
होतो है, इसलिए उसकी भछरूाई तथा निरन्तर प्रगति के सिए हमेशा प्रयद्टीछ 


श 
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रहते हैं। उनके मन में समष्टि होती तो है, लेकिन प्रयोग करते समय वे उप्के 
छोदे से छोटे अंश तक का परीक्षण करते हैं। अलग-अलग अंगों के परीक्षण के 
बाद सबके बीच के परस्पर-सस्वंध निश्चित करके समष्टि की गतिविधि तय 
करते हैं और भविष्य की सम्भावनाओं की समुचित जानकारी प्राप्त करते हैं । 
वेज्ञानिक्त राजनीति 
इसौ चैज्ञानिक विधि को राजमीति में प्रयोग करके जब हम अपना 
कीई अ|्दोलन अथवा कार्यक्रम तैयार करते हैं, तो उसे कहते हैं वेशातिक 
राजनीति | ध्रामिक, आध्यात्मिक अधबा पारभौतिक ज,बन-दर्शनावलम्बियों 
की भांति वैज्ञानिक की इहलोक और परछोक दो इुल्लियाएं नहीं होती हैं, उसके 
व्यक्तिगत तथा सामाजिक व्यवहार के बीच दोवार नहीं होती है, अपने भौर 
पराये का भेद नहीं होता है। वह किसी भी वस्तु अथवा) घटता के ऊपरी रूप 
की तह में जाकर प्राक्ृतिझ तथा स्वाभाविक तत्वमीमाह्ल करता है । वेज्ञानिक 
राजनीतिश को अपने तथा दूसरों के भविष्य का आभास रहुता है और इसलिए 
बह किसी भी आकस्मिक घटता के लिए पहले से तेयार रहता हैं। 
बैज्ञातिक अथवा भानववादी राजनीति के भन्‍्तर्गत राजनीति के 
शिद्धास्तों को भी कमोबेश वेज्ञानिक पिद्धान्त ही समझा जाना चाहिए । केकिन, 
कम से कम अपने देश भें, राजनीतिक व्यवद्ार-ब्धापार में संवेगात्मक जर्थात 
जोशीले व्यवहार की बड़ी महत्वपूर्ण भूमिका रहती है.। इसी व्यावहारिक पक्ष 


के महत्व के कारण अधिकतर राजवीतिक सिद्धान्तों में संवेगात्मक पक्ष पर 
अधिक जोर दिया जाता है---जो कुछ हम चाहते हैं उसी को एक ही, प्रामाणिक, 
आवश्यक और आादशे लक्ष्य के रूप में पेश किया जाता है। इसे प्रकार हम 


देखते हैं कि यद्यपि मूलतः व्यापक समाज विज्ञान को शाखा होते के नाते तो 
काफ़ी बड़ी संख्या में ओर बिता कोई विशेष शिक्षण-प्रशिक्षण प्राप्त किये लोग 
पूते-अपने मनचाहे ढंग से भाग लेते हैं, इसलिए भानवीय* वुबंताओं की 
वेक्षा भी नहीं की जा सकती है। लेकिन यह होते हुए भी हमें यह न भूलना 
चाहिए कि आखिर हैं ये दु्बलताएं ही, और सनोविज्ञीन, विशेषतः: मानसिक 


् 


दी पैज्ञामिक सानवंबाद 


/ “ों से सम्बन्धित मनोविज्ञान के अनुदार किसी भी व्यक्तित्व में 
से >वात्मक पक्ष का अधिक होना स्वास्थ्य का नहीं बल्कि रोग का लक्षण होता 
है । और संबेशों के प्रभाव को कम करने के लिए मनुष्य के बुद्धि और विवेक- 
पक्ष की अधिक से अधिक प्रभावकारी बसाने की जरूरत है--येहपि व्यापक 
स्वर पर सामान्य रूप से यह जल्दी वहीं क्रिया जा सकता। 


- कुछ मोदे मोटे नियम 


कुछ मी हो, राजनीति को विज्ञान मानने वाऊों के लिए बहू आवश्यक 
है कि सवेगों की इस कठिनाई के बावजूद कुछ तो ऐसे सिद्धान्त तय ही कर ले 
जिनसे मार्गनिरदेशश का काम लिया जा सके और उनका बेज्ञासिक गौजित्य 
भी हो | ऐसे ही कुछ मोटे मोटे घिद्धांत यहा दिये जा रहे हैं : 

१--अनेकातेक मानवीय कार्यों में से एक कार्य राजनीति भी है 
जिसका उद्देश्य सावंजतिक मामलों का प्रशासन एवं प्रबंध ऋरना होश है ताकि 
अगर बविल्कूल ही सबका नहीं, तो अधिक से अधिक लोगों का भला हो 
सके । इस उद्देश्य को ध्यान में रखते हुए हमें यहु समझ लेगा चाहिए कि किसी 
मासव समाज भर्थात्‌ समुदाय में कई तरह के समूह होते हैं और इन विभिन्‍न 
समूहों के प्रस्पर-सम्बंध यह तय करते हैं कि उस समुदाय में राजनीतिक 
व्यवह हुए कञपा रूप होगा | 

रा २--किसी भी तये विचार की शुरुआत में ही इस बात का साफ साफ़ 

पता बहीं चल पाता कि इसकी क्या क्‍या अथ पत्तियां हो सकती हैं, इससे कौन 
कौन से और विचार पेंदा होते या हो सकते है या इस विचार के आगे पीछे 
क्या कुछ परिस्थितियां निकल सकती हैं । विचारों की गत्यात्मकता या गति- 
शीलता के परिणामों का पता तो वास्तविक अनुभवों के दौरान धीरे-धीरे 
चलता है । 

३--हँमें किसी भी समस्या पर केवल अपने या अपने समान सिद्धांतों: 
विचारों वाले ज्ोगों के अनुभवों के आधार पर ही विचार-विगर्श वहीं करवा 
चाहिए बल्कि, जहां तक सम्भव हो वहां तक, दुत्तिया भर के अनुभवों को 


के 


+ ३ 
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आधार बताता चाहिए. जिस तरह विज्ञानी लोग करते हैं। ऐसा इसलिए 
करना जुरूरी है क्योंकि आज का सम्पूर्ण मानव-समाज एक सुगठित शरीर की 
भाति 'है, उप्तके अंग अंग आपस में एक-दूसरे से सम्बद्ध होते हैं और पूरे शरीर 
की परीक्षा करके कुछ तिर्णय न्तिकानल कर जब हम अपने और अपने साथियों 
के अनुभवों पर पुतविचार करेंगे, तब जिस नतीजे पर पहुचेंगे, वह नतीजा कही 


अधिक सही और विश्वसनीय होगा और उत्से हमारे भावी कार्यक्रम को 
भपेक्षता: अधिक सहायता मिलेगी । 


४--कंसे और कितने भी क्रांतिकारी सकट की परिस्थितियां क्यों त 
हो, इन्हीं के साथ साथ क्रातिविरोधी सम्भावनाए भी उतनो ही मजबूत होती 
है | बल्कि यर्थाथ तथा अधिक्रतर अनुभव तो यह है कि किसी संकट को 
परिस्थितियों में क्रांतिविरोधी शक्तियों का पलड़ा भारी होता है। इसलिए 
क्रातिकारियों को अधिक आशावादी नहीं होता चाहिए । 

५- वैज्ञानिक राजतीति की एक और विशेषता यह कि विसी भी तथ्य, 
घटना या अनुभव के स्पष्ट प्र हट रूप को ज्यों का त्यों नही मान लेता चाहिए, 
बल्कि उप्तकों तह में जाकर उप्रकी वास्तविकता जानने-समझ्नन की कोशिश 
करनी चाहिए। इस तह में जाने का वंज्ञानिक तरोका यह है कि जब हम 
अपने किसी अनुभव की जांच-पड़ताल करें, तो उस समय थोड़ी देर के लिए, 
उस अनुभव के बारे में हमें अपनी धारणा, अपता विरोध अथवा समर्थन, भूल 
जाना चाहिए, अर्थात्‌ स्थगित कर देता चाहिए। और तब अपने अनुभव के 
विषय तथा तथ्यों को समूचे देश और फिर विश्व भर के व्यापक, आम ढाचे 
और परिस्थितियों के संदर्भ में रखकर उन्हें परखना चाहिए, उनके कारणों तथा 
वाध्तव में घटित और सम्भावनाक्षों के रूप मे घटित हो सकने बाले परिणामों 
पर विचार करना चाहिए । अर्थात्‌ अपने अनुभवों की ओर सभों के अनुभवों 

"से तुलना करते के बाद ही किसी सही नत्तीजे पर पहुचा जा सकता है। 

इस विधि के अपनाने से यह लाभ होगा कि हमें बह पता चल जायेगा 
कि हमसे जो कुछ अनुभव किया है, कहीं वह भ्रमया श्रांधि तो वहीं था; 
ऐसा हो भी सकता है ? उदाहरण के लिए, आपसे कोई चोज' बड़ी तेज धूप 


६. री + 
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में रखी और दो चन्ठे बाद देखा कि बेंह चीज एकदम गीली हो गयी है । तो 
कया धप में ठडक या नमी होती है ? यदि आपने केवल अपने ही अनुभव पर 
भरोसा किया, तब तो यही नहीं, बल्कि आप यह भी सोचेगे कि सूर्य में वे सभी 
गुण हैं जो वास्तव में चांद में होते है । और भगर आपने इसी प्रकार के औरो 
के अनुभवों तथा प्रयोगों से अपने को तुलना कर लो होती, सूर्य तथा धूप के 


सामाम्य प्राकृतिक गुणों की जानकारी प्राप्त कर ली हीती, तो आपको निश्चय 
ही यह मालूम हो जाता कि आपका अपना अनुभव केवल श्रांति था । 


इस वैज्ञानिक विधि से सबसे बड़ा लाभ यह होगा कि भविष्य में जब 
कभी भी कुछ विशेष प्रकार की परिस्थितियां इकट्ठा होंगी, तो अपने पुरावे 


अनभव की मदद से आप बनुमाव लगा सकेंगे कि आगे क्‍या होने वाला है। 
अर्थात्‌ समान परिस्थितियों के समान परिणाम निकलते हैं । 


दृष्टिकोण की इसी वैज्ञानिकता बी बदोलत एम० एन० राय ने १९२२ 
से डियदाणी की) कि प्रथम महायुद्ध (१९१४-१८) के बाद में अंग्रेजों 
/ की आर्थिक स्थिति ऐसी हो रही है कि उन्हें मजबूरन उपनिवेशों को स्वः्त्र 


कण देना होगा.। अब अथंशास्त्न तथा “राजनोधि का कोई प्री विद्यार्थी १६ का कोई भी विद्यार्थी १६२० 


में १९४७ तक का इतिहास देख ले | द्वितीय महायुद्ध १९३९-४५ के आरफ्भ 


ते ही राय ने कहा कि फाशिस्टों की प्राजय तथा फाशिस्ट:विरोधी शक्िट यो 
््र जीत के फलस्वरूप ब्रिठिश साम्राज्यवाद का अत हाता अवश्यम्भावी ना अवश्यम्भावी है । 
अब कोई भी इस भविष्यवाणी की सत्यता देख सकता है। इसी प्रकार सौ वर्षो 


से अधिक हुए, माक्स ने भी समाजविज्ञानों में बैज्ञासिक प्रणाली को महत्व दिया 
था और उसकी अनेक भविष्यवाणियां सही भी सिद्ध हुई । यह और बात है 
कि उसके अनुयाइयों या अध्यभकतों ने माक्सेवाद को केबल भाष॑स॑ लिखा 
हुआ ही समझ लिया, नयी-नयी बेज्ञानिक खोजों के आधार पर उसमें संशोधन 
नहीं किया । फलत: आज वह भी एक धामिक्र या पौराणिक दर्शन बन गया है। . 


राजनीधि---क्या और क्यों ? 


वेज्ञानिकू दृष्टिकोण समन्न लेने के बाद अब हमें सीधे अपने विषय 
अर्थात्‌ मानववादी राजनीति पर आ जाना चाहिए | कितू हमारे लिए यह्‌ 


हे 


2 
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यावश्यक है कि सामान्य, व्यापक राजनोतिक दर्शन अर्थात्‌ राजशास्त्र के मुल 
दार्शनिक पक्ष के बारे मैं स्पष्ट हो लें क्योंकि इससे यह चीज साफ हो जायेगी 
कि आखिर हम या कोई भी राजनीति करता ही क्यों है ? यह राज क्‍या चीज 
है जिसके प्रति हमें कोई नीति अपनाने को आवश्यकता पड़ती है ? 

यह तो उर्देविदित है कि शारीरिक रूप से एक अकेला व्यक्तिगत प्राणी 
अथवा जीवधारी होते के साथ-प्ताथ मनृष्य एक सामाजिक प्राणी अर्थात्‌ समाज 
(समूह, समुदाय आदि) में रहते वाला प्राणी भी होता है । इसका अर्थ हुमा 
कि भनृष्य के कुछ कार्य तो केवल अपने लिए, अर्थात्‌ व्यवितगत कार्य होते है 
औौर कुछ कार्य जिस समाज से वह रहुता है, उसके लिए या उससे सम्बन्धित 
होते हैं । 

इस समाज के भीतर व्यक्तियों धर्धात्‌ ब्यक्ति-व्यक्ति लोगों के अलाबा 
कुछ और भी छोटे छोटे समूह या संस्थाएं भी होती है जो लोगों के परस्पर- 
पम्बंधों तथा उनके अपने हितों के लिए अस्तित्व में आती हैं। इन्हीं संत्याओों 
में से एक संस्था राज्य भी है जिसका मुख्य कार्य या उद्देश्य ससाञ्ञ बर्थात्‌ 
लोगों के सार्वजनिक या सामाजिक मामलों या कार्यो' का संचालन या प्रशासन 
करना होता है । अत: राजनीति या राजनीतिक कार्य एक ऐसा विशेष प्रकार 
का सामाजिक काय होता है जो राज्य द्वारा या राज्य-तामक संस्था के भन्तंगत 
सम्पन्त होता है । 

और किसी भी राजनीतिक दर्शन का मुझ्य या केलद्रीय विषय व्यक्ति 
और. राज्य के बीच का परस्पर-सम्बध होता है--बिल्कुल उसे तरह जिस 
तरह व्यक्ति और समाज के बीच के परस्पर-सम्बन्ध को समाज या समाजिक 
दर्जन अथवा समाजशास्त्र कहा जाता है! राज्य और व्यक्ति के परस्पर- 
सम्बंध को लेकर अनेकामेक राजनीतिक सिद्धांतों एवं दर्शतों की रचनाएं की 
गयी. हैं । 

इन विभिन्‍न दर्शनों एवं सिद्धांतों के विवरण में अभी न जाकर हम 
इतना ही कह कर संतोष करेगे कि अनेक देशों के इतिहास में कभी ने कभी 
एक ऐसा समय आया जब व्यक्ति और राज्य के हिदों में टकराव भाया 


धप वैज्ञानिफ मानव्ौद 


जिसका मुख्य ही नही बल्कि एक मात्र कारण यह था कि राज्य की ओर से 
व्यक्तियों--अर्थात्‌ जनता, जाम लोगों--को दबाया गया । और यही बे मौके 
ये जब लोकतंत्र था जनतत् की बात उठायी गयी । 

लेकिन मानव समाज के अभी तक के पूरे इतिहास को यदि गौर से 
देखा जाय तो ज्ञात होगा कि राजाशाही, तानाशाही, सामंतशाही आदि शासन 
व्यवस्थाओं की बात तो दूर रही, अपने को बड़ा जनतांबिक शासन कहने 
बाली व्यवस्थाक्षों में भी किसी न किसी छप में समष्टिवाद का ही बोलबाला 
है। अर्थात्‌ व्यक्तियों के सिर पर किसी न किसी प्रकार का समष्टिवाद, 
समूहयाद--राष्ट्र, वर्ग, जाति, धर्म, राज्य, सस्कृति आदि-- हावी रहता है। और 
पसविधानों में जतता को बेयक्तिक स्व॒तत्नता एवं प्रभुसत्ता के बारे में दिये गये 
पवित्न आश्वासन निरे शाब्दिक आइस्बर से अधिक कुछ कर्थ नहीं रखते । 

अत: राज्य ही क्यों, किसी भी सामाजिक संगठत की आवश्यकता से 
लोगों की व्यकितिगत्त स्वतंत्रता का सामंजल्य या तालमेल स्थापित करने की 
जो ध्मस्या राजनीतिक दर्शन की मूल समस्या थी, बह भाज भी हल नहीं हुई 
है और जनतंत्न के मार्ग का रोड़ा बनी हुई है । और जब तक इसका समाधान 
नही हो जाता है तब तक मे तो किसी ते किसी प्रकार के अधितायकवाद या 
तानाशाही से ही बचा जा सकता है और न जनतंत्न के सिद्धांत तथा व्यवहार 
के परस्पर-बिरोध को दूर किया जा सकता है 

आधुनिक युग के जितने भी प्रचलित राजनीतिक दर्शन हैं, सबका मूल 
उद्देश्य जनतंत् के इसी अन्तविरोध की कठिन संमस्या को हल करना रहा 
है। लेकिन अभो तक विफलता ही उनके हाथ लगी है। आखिर ऐसा ब्यों 
हुआ ? इस असफलता की असली जड़ जनतंत्न की आधुनिक धारणा में ही 
निहित अन्तविरोध में हैं, जैसाकि इस धारणा के इतिह्दास से पता चलता है | 


संसवीय जनतंत्र की मुल दुर्बलता 


ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्य में प्राचीन काल के यूनान तथा अन्य लगभग 
सभी पुराने, सरल-सहण तथा आदिम सभाजों के छोटे-छोटे मगर या ग्रास- 


ड़ क्र 


जा 


दर्लो तथा ससता-केद्रीयता से मुक्त जनतत्न दही 


गणतंत्नों या ग्राम-समुदायों को जनतंत्न के आदशे रूप के तिकटतम कहा गया 
गया है। लेकिन काल्लांतर में ये सामाजिक इकाइयां अपने क्षेत्रीय आकार तथा 
जनसंख्या को दृष्िट से ज्यों-ज्यों कढ़ती ग्रयीं गौर स्यता-संस्कृति का रूप 
विविध और जटिल होता गया, ट्यों-स्यों इन आदिम कितु चाह्तविक और मुल' 
गणतंत्रों या शोकतंत्रों या लोकराज्यों का पतन होने लगा! और धीरे-धीरे मूल 
राजनीतिक विवारधारा की जगह तरह-तरह की सत्तावादी, अधितायक्रबादी, 
पुरोहितवादी, सामनन्‍्ती, अभिजाववादी, कुलीनतावादी या राजतंत्नी भर्थात्‌ 
राजाशाहो विचारधाराओं ने ले ली | 

फलत: जततंत्न का असलो विचार ही धीरे-धीरे लुप्त हो गया और 

सदियों तक यही हालत रही । काफी बाद में इसका पुनरोदय हुआ, जबकि 

११वों-१४वीं शताब्दी के यूरोपीय नवजागरण (रनेंसां) आन्दोलन के दौरान 

जनतंत्र की इस नवोदित भावना ने श्रष्ट धामिक पत्ता (चर्च, मठ) ओर 

नागरिक सत्ता (सरकार) के बीच तथा पुरोहित और लौकिक अनुशासतों के 

बीच के संबर्ष का रूप से लिया था। दार्शनिक एवं सँद्धांतिक स्तर पर ये 

सधणषं पुराने परम्परागत बलौक्िकतावाद तथा मानवचाद और अंधविश्वासी 

रूदिवादिता तुथा विज्ञान के बीच के संघ थे.। 

लेकिन चूकि समाज और सामाजिक परिस्थितियां अपने पुराने आादिस- 

कालीन रूपों मे बहुत बदल चुकों थीं, इसलिए अब जनततंत्न या लोकतंज्ञ को 

किसी ऐसी विचारधारा की आवश्यकता थी जो नयी परिस्थितियों की जरूरतों 

के अनुकूल हो और इत नथी परिस्थिथियों में सबसे महत्वपरर्ण चीज थी राष्ट्रीय 

राज्यों का उदय । इन राष्ट्रीय अथवा राष्ट्र-राज्यों के आकार अर्थात्‌ क्षेत्र भी 

काफी बड़े-बड़े थे और इनकी जनसंख्या भी उन पुराने नगर-गणतंत्नों की अपेक्षा 

आआहुत अधिक थी जिनके पतन का मूल कारण उन राजनीतिक अथवा शासकीय 
इकाइयों का बढ़ जाना था। ऐसी हालत में ईमानदारी, लगन और उच्च 

आद्शों के बावजूद नये लोकतज्न को भी उसी पुरानी कठिनाई का सामना 

करना पष्ठा जिसने एक समय उम्रकी हत्या की थी । हु 
दार्शनिक पक्ष : फिर भी कोई ऐसा रास्ता तो निकालना ही था 


0. 


१०० वेजशञानिक मातवधाद 


जिससे जनतंत्र को व्यावहारिक रूप दिया जा सके। और इसी रास्ते कौ 
तलाश के फलस्वरूप १७वबीं-१८वों सदी के यूरोप में अनेक राजनीतिक विचार- 
धाराएं' घिकसित हुई जिनके बाध्ार पर आधुनिक संमदीय जततंत्र के विराट 
भवन का निर्माण हुआ | इन विचारधाराओं अथवा तथाकथित जनतात्रिक 
सिद्धातों हे प्रवत्तकोीं में हॉब्स, लॉक, रूसो, मिल, बेन्थम भादि के नाम 
उल्लेखनीय हैं । इन, सब में अनेक मोटे-पतले मतभेद होने के बावजूद दो चीजे 
समान थीं : प्रतिनिधि सरकार (रेप्रिजेन्टेटिव गवर्नेमेन्ट) और सामाजिक सविदा 
या समझौते (सोशल कॉन्ट्रेक्ट) पर आधारित समाज की ध्ाराणा । 

राजशास्त्न के सामान्य विद्यार्थी को पाठय-पुस्तकों में आम तौर पर यही 
बतलाया जाता है कि सामाजिक संविदा के सिद्धांत का मूल भ्रवत्तेक फ्रंच 
दार्शमिक रूसो था। लेकिन वास्तव में इसका सबसे पहले प्रवत्तन अंग्रेज चितक 
हॉब्स (१५८८-१६७४) में किया था--यद्यपि अपने इतिहास-प्रसिद्ध प्रथ 
लेवायथत” में उससे राज्य की भूमिका और [प्रभुसता को अत्यधिक महत्व 
दिया था । हॉब्स के अनुसार, राज्य का स्वभाव, गुण-धर्म ही केस्रीयकरण होता 
है। वास्तविकता ओर यथार्थ की सीमाओं से कहीं परे जाकर हॉब्स भति 
ताकिक या नैयायिक था और इसीलिए जनर्तात्रविक भध्यमवर्गीव राज्य की 
सैद्धान्तिक आधारशिला रखते के साथ-साथ उसकी पूरी विचारधारा में अधि- 
नायकवाद, तानाशाही या स्वसत्तात्मक राजप्रणाली के लिए भी पर्याप्त समर्थन 
मिलता है | ह 

हॉब्स की पूरी विचारधारा की असली गड़बड़ी यह है कि मानब- 
स्वभाव के बारे में उसका बड़ा एकांगी दृष्टिकोण था । उसके मतानुश्नार चूकि 
लोगों को. शक्ति द्वारा ही आपस में बाधें या मिलाये रखा जा सकता है, 
इसलिए सरकार (राज्य) के हाथ में शक्ति होनी चाहिए। “तलबार के बिना 
की गयी संधियाँ शब्दों पे अधिक कुछ नहीं होती हैं और उनकी सहायता से 
“कसी तरह की भी सुरक्षा नहीं हो सकती है ।” वहु यहाँ तक कहता है कि 
“कानून से नैतिकता बनती है, त कि नैतिकता से कानूत 


मकर 
१, थधामस हांव्स: एनसाइकलोपेडिया आफ वल्डे पालिटिक्स में उसके 
पम्पाद #वाल्टर फीमर द्वारा उद्धरित २०३७ 


दलों तथा सत्ता-कैन्द्रीयता से मुक्त जनतत्ा १०३ 


कल्पना की थी, उस लोकतंद्ञ अथवा जनतंत्न की पैदा होते ही श्राणहृत्या वर 
दी गयी ओर स्वयं उस्ती के रचयिताओं तथा अभिभावकों ने ऐसी व्यवस्था 
को रचना की जिसमें हर कुछ वर्षो के बाद लोगों को केवल यही नहीं याद 
दिलाया जाता है कि सत्ता उनकी नहीं है, बल्कि औरों के हाथ सत्ता सौंप देते 
का अनुष्ठान भी उनसे सम्पन्त कराया जाता है। 

खतरनाक 'के लिए' : आगे चलकर इस पूरी संद्धान्तिक एवं वैचारिक 
स्थिति को कुछ व्यावहारिक और उपयोगितावादी राजनीलिक तेताओ ने तब 
और भी मजबूत बना दिया जब उन्होंने जनतंत्र की इस सुद्ध में परिभाषा कर 
दी : “जुन॒ता, का, जनता द्वारा और जनता के लिए शासन” | अब अगर न्याय- 
सगति के आधार पर गौर किया जाय तो हम देखते है कि जिस प्रकार भ्षत्ता 
के प्रतितिधायत के आधार पर बनी प्रतिनिधि सरकार यथार्थ में जनतत्न का 
निषेध अथवा खण्डन है, उसी प्रकार इस त्रिसूती परिभाषा का तीसरा सुक्ष 
पहले के दो सूत्रों को निरथंक्र कर देता है। जहां तक जनता के लिए! शासन 
करने का सभ्बन्ध है, उसका दावा तो कोई तानाशाह, राजा, स्ामन्‍्त यथा कोई 
भी शासक कर सकता है और करता भी है, ये लोग भी जनता (या प्रजा!) के 
हवितों तथा इच्छाओं के अभिभावक तथा रक्षक होने का दम भरते हैं। 

शायद इसी परिभाषा की दुर्बलता तथा न्‍्याय-दोष को महुसूस करके 
उपयोगितावादी अंग्रेज चितक जॉन स्टुअर्ट मिल ने जनता क्षर्थात्‌ लोगो की 
इच्छाओं और हितों को मापने का यह तरीका सुझाया : “अधिक से अधिक 
लोगों की अधिक से अधिक भलाई ।” लेकित इससे भी असली, बुनियादी मर्ज 
दूर बहीं हुआ क्योंकि प्राथमिकता अब भी समष्दि या समुह के पास ही रही--- 
समष्टि छोटा हो या बड़ा । इस प्रकार हम देखते हैं कि जनतांत्विक व्यवहार 
या व्यावहारिक जनतंत्र को मूल समस्या ज्यों की त्यों बनो रही । इसे हल 
करते की कोई कोशिश नहीं की गयी । भौर इसका कारण यह है कि अति- 
निधियों के माध्यम से वहीं, बल्कि बिल्कुल सीधे जनतंत् में ही यहूँ सम्भव हो 
सकता है कि सरकार जनता की और जनता द्वारा हो, 'जमता बे लिए' का 
प्रश्न ही न ही । और इस मूल समस्या को हल त कर सकते का ही यहू 

रह क्र 
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१०० वेज्ञाचिक मानवचाद 


जिससे जनतंत्र को व्यावहारिक रूप दिया जा सके। और इसी रास्ते को 
तलाश के फलस्वरूप १७वीं-१८वों सदी के यूरोप में अनेक राजनीतिक विचार- 
धाराएं विकपित हुई जिनके आधार पर आधुनिक संसदीय जनतंत्ञ के विराट 
भवन का निर्माण हुआ। इन विचारधाराओं अथवा तथाकथित जनतांत्िक 
सिद्धांतों के प्रवत्तेफों में हॉब्स, लॉक, रूसो, मिल, बेन्थम आदि के ताभ 
उल्लेखनीय हैं । इन सब में अनेक मोटे-पतले मतभेद होने के बावजूद दो चीजे 
समान थीं : प्रतिनिधि सरकार (रेप्रिजेन्टेटिव गबर्तमेन्ट) और सामाजिक संविदा 
या समझौते (सोशल कॉसद्रेक्ट)) पर आधारित समाज की धघाराणा ! 
राजशास्त्र के सामान्य विद्यार्थी को पाठ्य-पुस्तकों में आम तौर पर यही 
बतलाया जाता है कि सामाजिक सविदा के सिद्धांत का भूल प्रवत्तंक फ्रेंच 
दाशंतिक रूसो था। लेकिन वास्तव में इसका सबसे पहले प्रवत्तन अंग्रेज चितक 
हॉब्स (१५८८-१६७४) में किया था--यद्यपि अपने इतिहास-प्रसिद्ध ग्रथ 
लेवायथन' में उसने राज्य की भूमिका भोर [प्रभुसता को अत्यधिक महत्व 
दिया था । हाँव्स के अनुसार, राज्य का स्वभाव, ग्रुण-धर्म ही केल््रीयकरण होता 
है। वास्तविकता और यथार्थ की सीमाओं से कहीं परे जाकर हॉब्स भत्ति 
ताकिक था नैयायिक था और इसीलिए जन्ततांत्रिक मध्यमवर्गीव' राज्य की 
सैद्धान्तिक आधारशिल! रखमे के साथ-साथ उसकी पूरी विचारधारा में अधि- 
तायकवाद, तानाशाही या सबंत्त्तात्मक राजप्रणाली के लिए भी पर्याप्त समर्थन 
मिलता है । 
हॉब्स की पूरी विचारधारा की अस्ली गड़बड़ी यह है. कि मानव- 

स्वभाव के बारे में उसका बड़ा एकांगी दृष्टिकोण था। उसके मतामुसार घूंकि 
लोगों को शक्ति द्वारा ही आपस में बाधें या मिलाये रखा जा सकता है, 
इसलिए सरकार (राज्य) के हाथ में शक्तित होती चाहिए । “तलवार के बिता 
की गयी संधियाँ शब्दों से अधिक कुछ नहीं होती हैं और उनकी सहायता से 
किसी तरह की जी सुरक्षा नहीं हो सकठी है ।/ वह यहाँ तक कहता है कि 
“कानून से नैतिकत[ बनती है, तकि नैतिकता से कानून (| से नतिकता बनती है, न कि नैतिकता से कानून ।** 


१,  थामस हाब्स : एनसाइक्लोपैडिया आफ बह पालिट्िक्स में उसके 
है सम्पांद # वाल्टर फीमर द्वारा उद्धरित* २०७ 


दी तथा सत्ता-केन्द्रीवता से मुक्त जनतत्न॒ , १०१ 


संक्षेप में, उसकी पुरी विचारधारा को इस प्रकार प्रस्तुत किया जा 
सकता है : “जब लोग अपनी पहायता स्वयं करना छोड़ देते हैं और किसी 
शासक के आगे आत्मसमपंण कर देते हैं, तब अपने अधिकार (भी) उसे सोप 
देते है और इस प्रकार “महान लेवायथन' के 'मरणशील अर्थात्‌ तश्वर ईश्वर” का 
जम्म द्वोता है जो शांति एवं सुरक्षा की जुम्मेदारी अपने ऊपर ले लेता है भौर 
यह काम समाज नहीं कर सकता है, बल्कि यह तो कोई प्रतिनिधि (व्यक्तित या 
समूह) ही समाज के नाम पर कर सकता है।”* 

लेकिन फिर भी, हॉब्स ते जनतंत्न के मूल सिद्धांत भर्थात्‌ ब्यक्तिवाद 
अथवा व्यध्टिवाद को एकदम नहीं छूटने दिया क्योंकि 'लेवायथन' के भयकर 
उत्थान के बावजूद वह इस 'महा-माव4', इस सर्वसत्तासम्पन्त नश्वर ईएबर 
क्षर्यात्‌ राज्य को समाज अर्थात्‌ मनुष्य क्री ही कृति बतलाता है। इसलिए आशा 
की जा सकती है कि अगर लोग उसे पैदा कर गौर बता सकते हैं तो वे ही 
उसे नष्ट कर सकते हैं । 

जनतंत्र से जन का निष्कासन : इगर्लण्ड के ही एक अन्य वितक ल्पेंक 
(१६३१२-१७०४) ने शायद हाँब्स से प्रेरित होकर इसी विचारशैली को कुछ 
आगे बढ़ाया भौर उसके 'सामाजिक संविदा' के अप्रत्यक्ष सिद्धान्त को कुछ ब्कि- 
सित किया । लॉक के राज-दर्शव था राजनीत्तिक दर्शन की मुख्य देन थी “सत्ता 
के सोंपने था प्रतितिधायन (डेलीगेशन आफ पावर) के सिद्धाग्त पर माधारित 
प्रतिनिधि सरकार (रिप्रेजेन्टेटिव गवनंमेन्ट) - योजना । इस प्रकार उसने जब- 
तत्न॒ का अमानवीयकरण करके उसे एक निरे संबंधानिक था कानूती 
ओऔपचारिकता या रघध्मअक्दाई का रूप दे दिया जिसके फलस्वरूप जनतंत्न से जन 
का लगभग तिष्कासत हो गया और तंत्न का ताटक ही अधिदा महृत्वपूर्ण 

"हो गया । 

जनतंतक्ा से जन के निष्कासन के इस “बड़यन्ला को और भी मजबूत 
करने का श्रेय फ्रांस के दार्शनिक रसो (१७१२-१७७८) को टै। यहां पर हमे 
यह न छूलना चाहिए कि प्रतिनिधि सरकार के इस पूरे बिचार की जनतालिक 


३. वाल्टर थीमर - एनस्ाइक्लोपेडिया ध्ाफ चल पोलिटिक्स* २०७ 
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सरकार का पर्याय मात लिया गया था भर ऐसा मानने का मुख्य आधार था 
समाज और समाज की रचता करने वाले उम्रके पूरक अंगों, उम्तके घटकों 
अर्थात्‌ व्यक्तियों के बीच एक विशेष प्रकार के सम्बन्ध की धारणा । इस विशेष 
सम्बन्ध को सबसे पूर्णतः: स्पष्ट और व्यापक रूप में रूसो ने अपने सामाजिक 
संविदा' (सोशल कास्ट्रैडट) और 'सामान्य इच्छा' (जेनसल बिल) के दोहूरे 
पघिद्दात्त में व्यकत किया है। इस दोहरे सिद्धान्त ते हो मनुष्य या व्यवित को 
उप्के भूल, वास्तविक तथा प्रभुसत्तात्मक ग्रुण अथवा अधिकार से ही 
चंचित कर दिया । और इसका कारण था व्यक्ति एवं सनाज के परस्पर- 
सभ्वन्ध को उल्टा करके देखने का दृष्टिकोण । ऐतिहासिक सन्दर्भ तथा यथार्थ 
में जो प्राथमिकता व्यक्ति को प्राप्त थी, वह उससे छीव कर उसी के द्वारा 
रखित सभाज या समूह को सौंप दी गयी; अर्थात्‌ समष्टि ते अपने हो जनक 
ब्यब्टि को मार डाला । 

प्रभप्तत्ता का प्रमर्पेण : और इसका परिणाम यहू हुआ कि ऐसे राज- 
तीहिक दर्शन के आधार पर जिस जनतंत्र की उत्पत्ति हुई और जिसे लोकप्रिय 
प्रभूसता था लोक-प्रभूसता (पापुलर सावरेन्ट्ी) कहा गया और जिसके बस्तित्व 
का स्रोत समष्टि था, उस जनतंत्न का जन्म ही व्यक्ति या व्याष्टि की प्रभुतता के 
आत्मसमर्गण या विनाश से हुआ था । यद्यपि रूसी ने यह तो स्वीकार किया 
कि अभुसत्ता आम जनता की है, लेकित उसे यहू अधिकार नहों दिया कि वह 
उसका पुरा-पूरा, अपनी इच्छानुमार उपभोग करे, बल्कि उस पर यह अनिवार्य 
कत्तैंध्य थोष दिया गया कि वह उसे अपने उत नेताओं तथा शासकों को सौंप 
दे जिन्हें व्यक्तियों (लोगों। की इच्छाओों के ऊपर थ्रोगी गयी काल्पनिक 
प्ामान्य इच्छा (जेमरल बिल) का अधिकारों मान लिया गया । बतेमान जन- 
तन्न का यही वह आदि एवं स्वेप्रयम पाप था, जिसने आगे खलकर तानाशाही 
या समष्टिवाद का पक्ष-्योषण किया--यद्यपि आम तौर पर उस्ते जन या लोफ- 
प्रभुजत्ता का व्यधारभृत्त सिद्धान्त माच लिया गया । 

इस प्रकाश हम देखते हैं क्रि रिवेसां आन्दोलन के मानब-व्ादियों 
ने व्यक्त वी प्रभुसद्रा मौर स्वतंत्रता के दादे के रूप में जिए जनतवत की 


ञ्ू 
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बल्पता की थी, उस नोकतंद्धा अथवा जनतंतद्ष की पैदा होते ही अआषहूत्या कर 
दी गयी और स्वयं उसी के रचयिताओं तथा अश्निज्ञाव्कों ने ऐडी ध्यवच्या 
की रचता की जिसमें हर कुछ वर्षो के बाद लोगों को केक्‍ल यही चही याद 
दिलाया जाता है कि सत्ता उनकी नहों है, बल्कि औरों के हाथ सत्ता सौंप देने 
का अनुष्ठान भी उनसे सम्पस्त कराया जाता है। 

खतरनाक के लिए! : क्षागे जलकर इस पूरी दैद्धान्तिक एवं बंचारिक 
स्थिति को कुछ व्यावहारिक और उपयोगिवावादी राजनीलिक़ नेताओं ने तब 
और भी मजबूत बना दिया जब उत्होंने जनतंत्न की इस सुत्र में परिभाषा कर 
दी : “जनता का, जनता द्वारा क्षौर जनता के लिए आसन । अब अगर न्याय- 
सगति के आधार पर गौर किया जाय तो हम देखते है कि जिस प्रकार धत्ता 
के प्रतिनिषायत के क्षाधार पर बती प्रतितिधि सरकार यथार्थ मे जनतत्न का 
निषेध अथवा खण्डन है, उसी प्रकार इस विसुब्ी परिभाषा का तीसरा सृक्ष 
पहले के दो सूत्रों को मिरधेक कर देता हैं । जहां तक जनता के लिए शासन 
करने का सम्बन्ध है, उसका दावा तो कोई ताताशाहु, राजा, सामन्त या कोई 
भ्री शासक कर पकता है और करता भी है, ये लोग भी जनता (या प्रजा) के 
हितों तथा इच्छाओं के अभिभावक तथा रक्षक होने का दम भरते हैं। 

शायद इसी परिभाषा की दुर्बंतता तथा न्‍्याय-दीष को महुसूस करके 
उपयोगितावादी अंग्रेज चिंतक जॉन स्टुआअट मिल ने जनता क्षर्थात्‌ लोगों की 
इच्छाओं और हितों को मापने का यह तरीका सुझाया : “अधिक से अधिक 
लोगों की अधिक से अधिक भलाई ।” लेकिन इससे भी असली, बुनियादी मर्ज 
दूर ही हुआ बयोकि प्राथमिकता गेब भी त्माष्ट या समूह के पास ही रहो-- 
प्तमष्टि छोटा हो या बड़ा । इस प्रकार हम देखते हैं कि जन्नतांब्रिक व्यवहार 
या व्यावहा रिक जनतेंत्र की सुलः समस्या ज्यों की त्यों बसी रही । इसे हल 
करेंते की कोई कोशिश नहीं की गयी !। और इसका कारण यहू है कि प्रतति- 
निध्ियों के माध्यम से नहीं, बल्कि बिल्कुल सीधे जनसंत्य में ही यहाँसम्भव हो 
सकता है कि सरकार जनता की और जपता द्वारा हो, 'जनता के लिए' का 
प्रश्म ही न ही । भर इस मूल समस्या को हल न कर सकने का ही यहु 


हु . 


ध्। 
| 
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परिणाम है कि संकट पड़ने पर आमतौर से लोग किसी न किसी प्रकार को 
तानाजाही या अध्विनायकवाद में ही भला होने की आशा करने लग जाते है 
भर बत॑सात प्रतितिधि शासन अर्थात्‌ संसदीय प्रणाली का जनतंत्ञ सकट की 
चुनोंती का सामना करने में असफल रह जाता है | 


कब्लीय राजनीति 


यह तो हुआ संसदीय जनतंत्ञ की राजनीतिक सैद्धान्तिक विचारधाराओं 
का पंक्षिप्त लेखा-जोखा, जिसने राजशास्त्व अथवा राजतीतिक दर्शन, या 
साधारण भाषा में असली जनतंजा को पनपने नहीं दिया। अब जरा इसके 
व्यावहारिक पक्ष पर भी कुछ दृष्टि डाल लेती चाहिए, क्षर्थात्‌ इस बात्त पर 
कि संसदीय अयवा रध्मी या औपचारिक जनतत्न पर अमल कैसे होता है । 

व्यवहार रूप में इस चालू ढंग के जनतत्ा में सबसे विशेष एवं महत्वपूर्ण 
चीज है राजनीतिक दलों या पार्टियों की भूमिका जो अपने को जनता के हिंचो 
का रक्षक, अभिभावक, उत्तका प्रत्तिनिधि होने का दावा करते हैं और इस 
प्रकार लोक प्रभुसत्ता हड़प लेते हैं। दलों की इस भूमिका से जनतात्लिक 
व्यवहार की मूल समस्या कुछ और पेचीदा हो जाती हैं । जहां तक साधारण 
प्रतिनिधि व्यवस्था का सम्बंध था, उसमें कंभ से कम सिद्धास्त-रूप में ही सही 
जनता का संसद या विधायिका के साध्यम से सरकार पर कुछ हक, कुछ 
नियंत्रण तो था ही । बर्थात्‌ कम से कम ताम के लिए तो जनतंत्न था, लेकिन 
दल्लों के आनिर्भाव से जनता और सरकःरु के बीच, शासित प्रजा और शासक 


वेताओं के बीच का फासला ओर भी अधिक के ब्रीच का फासला और भी अधिक हो जाता है क्योकि एक तो 
जनता का सरकार में धतिनिधित्व इन दलों के द्वारा ही हो सकत में पतिनिधित्व इत दलों के द्वारा ही हो सकता है और दूसरे 


दलों हाशा नियंत्षित एवं शासित सरकार आम जनता के प्रति उत्तरदायी 
नहीं होती । 
जल न बढ पे पे न 
इस संयदीय जनतंत्न में दलों के व्यवह्यास्व्यापार का सबसे दुखद पक्ष 
यहु है कि प्रतिनिधित्व का प्रत्याशी मतदाताओों अर्थात्‌ आम जनता के पास 
कब अंत में जाता है, जबकि इसके काफी पहुले से उसकी चुनाव-अक्रिया शुरू 


हा ः हा 


री 
दज्ञो तथा सत्ता केन्द्रीयता से भुक्त बनतत्न १०ई 


हो चुकी होतो है । इस लम्बी प्रक्रिया के सबसे आरम्भ में दल को नेत्ता- 
मण्डली अपने तभाप्त इने-गिने विश्वसनीय, भरोसे के, वफादार भर दल की 
नीति पर अन्धविश्बास करने वाले सदस्यों में से प्रत्याशी का चुनाव करती है, 
फिर सरकारी दफ्तर में उसकी नाम्रजदगी आदि होती है, इत्यादि-इत्यादि।| 
ओऔर सबसे अन्त में मतदाताओों के सम्मुख जाकर उसे चुनने के लिए कहा 
जाता है । 

स्पष्ट है कि इस पूरी श्रक्षिया में पूरे जनतांज्िक द्रयवहार को उल्टा 
कर दिया जाता है |--वजाय इसके कि मतदाता अर्थात्‌ जवता अपने भरोसे 
का आदमी स्वयं चुने और उससे कहे कि 'हमारा वोद लो और हमारा प्रति- 
निधित्व करो, होता यह है कि दलीय व्यक्ति पहुले दल के नेता-गरुट से अपने 
को चुनवाता है और फिर झोली फैला-पीला कर भीख ! मुफ्त म्रता है कि 'बोढ दो, 
योट दो' । भर्थात्‌ वोट लिये जाते है, दिये नहीं जाते । प्रतिनिधित्व थोषा जाता 
है, स्वाभाविक नहीं होता है। उम्मीदवार जनता का अपना आदमी नहीं, बल्कि, 
बाहुर का होता है । और जब वह चुन जाता है तो उसका उत्तरदायित्व जनता 
(मतदाता) के श्रति तन होकर अपने दल के प्रति होता है। जन-अतिनिधित्व का 


लॉख दावा करने पर भी, सिद्धान्तरूप में भी जनता का उस पर किसी प्रकार 

का नियंत्नण नहीं रहता है। वह विधाधिका में चाहे जो स्थाह-सफेद करे, 

मतदाता से कोई सरोकार नहीं | और इस प्रकार तंद्ा का मूल आधार ही 

खत्म कर दिया जाता है और पूरी चुनाव प्रक्रिया एक नाटक से भधिक कुँछ 
तहीं रह जाती। है 

सत्ता की राजनीति 

इसके अलाबा अपने तमाम ऊचे-ऊ ले आदर्शो, सिद्धान्तों, नीतियो, 

बायदों, कार्यक्रमों आदि के बावजूद हर राजनीतिक दल के तमाम कार्यों का 


भुख्य लक्ष्य ससत या विधान मंडल में बहुमत प्राप्त करना और इस बहुमत के 
बूते पर सरकार बनाता या उस पर सियल्लण रखता ही होता है । इससे स्थिति 


और भी विशड़ जाती है क्योद्ति 'सत्ता हथियाने! के अपने त्तुत्कालिक लक्ष्य 
की प्राप्ति के लिए हर दल हुर सम्भव साधन का इस्तेमाल करने के लिए 


डर कक 
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वैयार रहता है। इस प्रकार के साधनों तथा हपायों में धामिक, क्षेत्रीय, 
राष्ट्रीय, जातीय, अन्धविश्वासी, अलगाववादी, वर्मंभेदी, अतीत की यौरब- 
गायाओं, विदेशों का सच्चा-झूठा भय एवं श्रणा आदि तरह-वरहू के भावनात्यक 
और जोशीले वारों, वच्त॒व्यों तथा भाषणों आदि का सहारा लिया जाना 
शामिल होता है | 

इस सब का परिणाम यह होता है कि सत्ता हथियाने के इस संचर्ष में, 
सरकार पर नियंत्रण पाने की इस छीता-झपटी में, शुद्ध और वास्तविक जन 
तांज़िक व्यवद्वार छोड़ कर, हर ब्रीज हो खुल कर खेलने का मौका मिलता है । 
ऐसे माहौन में और इम प्रकार की राजनोति में यदि कोई व्यक्त सैतिक 
मूल्यों की बात उठाता है, तो किल्ली हब तक उसे मूर्ख ही कहा जायेगा । 

इस सम्बंध में एक बाल हमें नहीं भूलनी चाहिए | ये दल, इतके नेतागण 
ओर इनके संकड़ों-हुजारों समर्थक कोई मूलतः भ्रष्ट, वदमाश या प्रोसेबाजु 
नहीं होते हैं ! हर दल का कोई न कोई व्यापक स्माज-दश्शत होता है और इसे 
व्यावहारिक रूप देने के लिए एक कार्यक्रम । हर दल का यह विश्वास भी होता 
है कि जाम जतता की भलाई इसी समाज-दर्शन तथा कार्यक्रम से हो सकती है । 
ओऔर अगर इस कार्यक्रम को अमल में लाना है तो इस पर विश्वास ऋरने वाले 
दक्ष के हाथ में सत्ता होनी चाहिए । इसीलिए हर दल की अपने सिद्धांतों तथा 
कार्यक्रम के प्रति ईमानदारों का तकाजा होता है कि एजसत्ता प्राप्प की 
जाय | इसके अतिरिक्त किसी भी समाज-वर्शन और उसके कार्यक्रम पर केवल 
कुछ इने-गिने वर्षों में --किसों कारण धी-पुरी तरह से क्षमल नहीं किया 
जा सकता है, आर्थात्‌ उनके अतुसार सामाजिक १रिवर्तेत पूरे मही किये जा 
सकते हैं, इसलिए यदि किसी दत्ष के हाथ में एक बार राजसत्ता आ ग्रयी तो 
फिर बार-बार आयी चाहिए । 

अतः यह स्पष्ट हो जाना चाहिए कि भाज के राजनीतिक वातावरण 
में जो तरह-तरह की खराबियाँ हैं, उतकी असली जड़ें इस संप्तदीय लोकतंद्ा 
गे शासत प्रणाली, इस प्रणाली में राजती तिक दलों की भूमिका और इन दलों 
सत्ता-केन्द्रित राजवीति, में हैं । हु 


जो ही 





दलों तथा सत्ता के द्रीयता से मुक्त जनतञ १० 


अतः चाहे सिद्धांत-हप में देखा जाय चाहे व्यवहार-रूप में, वर्तमान 

संसदीय लोकतंत, वास्तव में जनतंत्ष का खण्डन और तकारी रूप है जिसमे 
जतवेंत की भाधारभूत शर्तों का ही अभाव रहता है, जिसमें जनता की प्रभूसत्ता 
ही छीन कर दलों के ताम से संगठित पेशेवर राजनीतिक कार्यकर्ताओं के हिली 
समूह के अनुत्तरदायी हाथों में सौंप दी जातो है। ऐसी हालत में संसदीय अथवा 

प्रतिनिधि सरकार एक अत्पमतोग शासन से अधिक कुछ नहीं होठी, क्योंकि 
कितना हो बड़ा क्यों न हो, फिर भी दल्ल पुरें समाज का एक अंग्र हो तो होता 

है। और चुंकि आम जनता का उस पर कोई नियंत्रण नहीं होता है और हर 

अल का लक्ष्य सत्ता हथियाना था सत्तारूढ़ होकुर उसे हृथियाये रखवा होता 
है, इसलिए ऐसी लोकतांत्िक सरकार कभी भी तानाश।ही का रूप ले सकती 

है. जमती में ताजियों की _ वादाशाही ,चेकोस्लोवेकिया में कम्मूविस्टों की 
तानाणाही इसी तरह से स्थापित हुईं थी। भारत में १६७५ में इन्दिरा गोधी से 

इसका काफी सफल प्रयोग करिया--वहु स्थायी नहाँ सिद्ध हुई, यह गौर बात है । 


मानवबादी 'राजबीति 


जनतंत्र के संद्धान्तिक इतिहास के इस संक्षिप्त सर्वेक्षण के पश्चात 
अपनी मूल समस्या एर हुमें फिर लौठ आना चाहिएं। जंस पहले संकेत 
किया जा चुका है, जनतंत्र की पूरी विचारधारा का निचोड़ है कि सत्ता मधिक 
से अधिक विस्तृत तथा प्रसारित हो,” किसी एक जगह, एक दल अथवा एक 
व्यक्ति के हाथ में इकट्ठी व हो, केडिित न हो, क्योंकि ऐसा हो जाते से ही 
तानाशाही और निरंकुश शासन की स्थापता होती है--भल्ते ही इसे शब्दा- 
डम्बरों, संकटकालीन खतरों के भय बौर रस्मी फर्जअदाइयों के कलेवर से 
क्यों न इंके रखा जाय । चुनाव द्वारा जनता अपनी सत्ता किसी दक्ष को सौंप 
देती है; दल इस सत्ता को अपने कुछ चुने हुए सदस्यों के शुपुर्द कर देती है 
और फिर वे सिर्वाचित-तामंजद सदस्य अतुशासन के नामूं पर उम्र सत्ता को 
उन लौगों को सुपुद कर देते हैं, जो संस्कार के मतीगण होते हैं, जो सरकार 
बचाते भौर चलाते हूँ । इस प्रकार, संघदीय जततत्व ऊदार तानाशाही हो पकता 
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है जो कल्याणकारी राज्य (वेलफेयर स्टेट) की दुह्ाई वेकर समाज के आधिक, 
राजनैतिक तथा सामाजिक-सांस्कृतिक जीवन को एक ढांचे में ढालेगा | कोई 
भी सरकार या दल अपनी गलतियों ता कम्जोरियों को खुल्लम-खुह्ला स्वीकार 
नहीं करता और न यह कहता है कि उम्रको नीति तथा कार्यक्रम से देश को 
हानि पहुंची है । अरनतिक तथा अष्ट साधनों पर आधारित व्यवस्था में बेईमानों 
तथा अनैतिक लोगों का मुकाबला करने के लिए उन्हीं का ऐसा बनना और 
करना पड़ता है, वरना सफलता नहीं मिलती है। इसलिए वातावरण के 
कप्रभावों से कोई भी नहीं बच पाता है। फलत: झूठ का, लफ्फाजी का, हर 
कल्पित वायदे का तथा दूसरे से अपने को अच्छा और दूसरे को अपने से बुरा 
वतलाने का वशाजर गरम रहुता है और ईमानदार लोग अपने को इससे दूर 
रखते हैं । हु 
लेकिन जैसा हम कह चुके है, राजनीति एक सामाजिक आवश्यकता है और 
शासन के जितने भी रूप तरीके हमने अब तक अपनाये हैं या देखे-सुने हैं, उन 
सबमें जनतांतिक शासन प्रणाली ही सबसे अच्छी पायी गयी है--कम से कम 
सिद्धांत रूप में । इसोलिए राजनीति से दूर अथवा उदाप्षोत रहुने की बजाय 
जरूरत इस बात की है कि जनतंत्ञ की मूल भावता को वास्तविकता का रूप 
दिया जाय । 
जनतंत्ञ की मूल भावना की पुन: प्रतिष्ठा के लिए मानवबादी को 
वैज्ञानिक की तरह विल्कूल शुरू से अप्न? काम आरम्भ करता होगा। बर्थात्‌ राज- 
तीघपिक दर्शन की मूल समस्या व्यक्ति और राज्य के परस्पर-सम्बंधों की पुरानी 
समस्या पर अपने इच्छित विश्वासों, अनुमानों तथा कल्पताओं को दूर रख कर 
यथार्थ रूप में विदधार करना होगा--ऐतिहासिक और मानव विज्ञान के अनु- 
सनन्‍्धातों तथा खोजो से बजित तथ्यों के भाधार पर । व्यक्ति और राज्य के' 
वास्तविक पस्स्पर-सम्बंध के लिए इस दोनों के बीच की सम्पर्क इकाई 
के रूप में समाज पर भी विचार करता होना क्‍्योंकि-- जैसा हम पहले कह चुके 
है, राज्य भी एक विशेष प्रकार की सामाजिक सस्चा है | अर्थात्‌, व्यक्ति तथा 


ही डी 
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गया--वद्यपि व्यवहार में वहु मानव से पूर्व बाली अवस्था के ही निकट था, 
अर्थात्‌ अवमासव (सबद्यू मन) ही था--तब से मानव जीवन के प्रयोजन के 
सकेत मिलते लगते हैं । 

मानव-से-पुर्व के जुविक विकास की सबसे प्रमुख विशेषता, बल्कि चालक 
अथवा प्रेरक शक्ति, होती है “जीवंत सघर्ष' (स्टूगिल फॉर एकिजिस्टेन्स) और इस 
सबर्ष का व्यवहाइ-रूप है यांत्रिक समायोजन या अनुकूलत [मैकैनिकल 
ऐडजस्टमेन्ट) ओर प्राकृतिक या तेमगिक वरण (नेचुरल सेलेक्शन) | लेकिन जब 
यही मानव-से-पूर्व जीवधारी अर्थात्‌ उच्चतम पशु इसी जीवन-संधर्ष के दोरान 
अपनी सीमाओं को पार करके मानव शरीर की अवस्था प्राप्त कर लेता है, अर्थात्‌ 
आधुतन्तिक मालत्र का बिल्कून आदि रूप ले लेता है, तब उसमें इच्छा कौर 
बुद्धि ऐसे भातवीय गुण-धर्म भी प्रकट होने लगते हैं। और अब जोवम-सधर्प 
का स्तर भी कुछ ऊचा हो जाता है और पहले की अपेक्षा इंस संघर्ष के व्यवहार 
रूप में गुणात्मक घभिन्‍नता आ जाती है जिसके फलस्वरूप यांत्रिक अनुकूलन को 
जगह सोच-समझ, सूझ-बुझ ओर प्रयोजन ले लेते हैं। अब मानव-व्यवहार के 
पीछे सावत्र को कोई जरूरत, उसे पूरा करने की इच्छा और सही या गलत 
तरीकों की पहचान भी होती है । 

इस मानवीय व्यवहार का भी एक विकासक्रम था और अपनी उच्चतर 
अवस्था अर्थात उच्चतर मानवीय स्तर प्राप्त करने तक न जाने कितने लम्बे 
काल तक उस मानब-रूपी पशु को अवमानव के रूप में अपना संघर्ष चलाना 
पडा । अंततोगत्त्रा, उच्चतर मानवीय स्तर प्र पहुंच जाने पर उप्ती संघर्ष ने 
स्वतंत्रता के लिए सचेतत संघर्ष +ा रूप ले लिया जिसकी प्रेरणा का हर मनुष्य 
में होना अनिवाये है । इस सर्चेतत संघ अर्थात्‌ बिशुद्ध मानवीय प्रयत्नों के दो 


पक्ष श्रे--सकारात्मक और नकारात्मक सहयोग--जिनके फलस्वरूप समाज 
बना । * 


तकारात्मुक सहयोग ; जंगलों में रहने वाले हमारे पूर्वण मानव को 
केवल भयंक्वर जंगनी, खुंझ्वार जातवरों से ही नहीं, बल्कि अनेकामेक प्राकृतिक 
अबरोधों के विरुद्ध भी रुदना पड़ा । चूंकि इस अवस्था में जबकि अन्य पशुओ 


दलो तथा सत्ता-केद्धीयता से मुक्त जनतंत्र १११ 


की अपेक्षा उसका शरीर छोटा तथा दुवंब था, लेकिन उच्तका मास्तप्क और 
शारीरिक प्रक्रिया का ढांचा उनसे काफ़ी भिन्‍न था, इसलिए अब यांत्रिक 
अनुकूलत एवं नैंसगिक वरुण के उपायों से वह काम नहीं ले सकता था और न 
इतसे उसे सफलता की ही आशा थी । और उसे अपने को--अपनी नदोदित 
मानव-जाति की--मिटसे से बचाने के लिए अर्थात्‌ इस भयऋर खतरे से मुक्ति 
अथवा स्वतंक्नता प्राप्त करने के लिए सहयोग-सहकार का रास्ता अपना कर 
समाज की रचना करनी पड़ी । 

सकारात्मक सहयोग : इसी के साथ-साथ, हमारे आदिम मानव पूर्वज 
क्षव अपने पशु पूर्वजों से काफो अश्विक भिन्‍त हो गये थे-- उनकी जीवन-शैली 
ही अलग थी, उन्हें भिन्‍स प्रकार को भोजन सामग्री चाहिए थी, इस सामग्री 
को जुटाते के दूसरे ही तरीके थे, रहने के लिए भी भिन्‍त व्यवस्था की जुरूग्त 
थी, बच्चों के प्रजनन एवं पालन-पोषण की और छकष्य पारिवारिक सगरयाएं 
भी अलग प्रकार की थीं । इन सबके लिए--पहले शिकार, फिर मछवाही अर 
फिर खेरी-बाड़ी--उन्हें सहयोग-सहकार की अपरिहाय आवश्यवता थीं, जिसे 
पूरी करके मादव-जाति जिंदा हो नहीं रह सकी, बल्कि उत्तरोत्तर उन्नति करके 
आधुनिक समाज का रूप भी ले सकी | यह हुआ सर्चेतन संघर्ष अर्थात्‌ मानरोय 
सहयोग का सकारात्मक पक्ष । 

अत: प्राथमिकता व्यक्त (या व्यक्तियों) को है क्योंकि इच्ही के अपन 
शारीरिक--ओऔर पाथ-प्ताथ में मानसिक्र श्री--विक्वास की लम्बी प्रक्रिया वे 
दौरान, शायद नैसगिक्त वरण और यत्वत सहज मानवीय व्यवहार के तौर पर 
व्यक्ति-व्यक्ति की आवश्यकत्ता--जीवन के प्रयोजन--क्की पूर्ति के लिए या 
पूर्ति होने की प्रक्रिया के दौरान समाज वो रचता होती गयी या हुई थी। इसी 
चीज को हम दूसरे शब्दों में यू कह सकते हैं कि सात्तव-विज्ञान के अध्ययत के 
क्षयुसार समाज की उत्पत्ति जादिस वन्य मानव के उस परस्प्र+---सहयोगी 
व्यवहार के दौरान हुई जिस्चकी बदौलत वह अपना जीवस-संघर्ष घफलता पूर्व क 
चला पका -झौर इसे प्रकार मनुष्य समाज की रचना हुई। बर्थधात, समाज व्यक्ति 


क्र है. 
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के लिए बना, व कि व्यवित समाज के लिए | बौर यह एक अनुभवसिद्ध एव 
ऐत्िहाधिक तथ्य है | 

व्यक्षित और राज्य : ४ व्यक्षि भौर समाज के सम्बंध के इस उपर्यक्‍त 
संक्षिप्त परिचय के पश्चात अगर हम व्यक्ति और राज्य के मुल विषय्य पर 
विचार करें ठो देखेंगे कि चूंकि राज्य सावेव समाज के किसी एक भाग 
बर्भात्‌ समुंदाप का राजनीतिक संगठन है, इसलिए उसका व्यक्ति से जो सम्बंध 
है वह उसी पुराने ब्यवित और समाज के बीच के सम्बंध का अगला भाग है। 
यह व्यक्तति-राज्य सम्बंध तो उपर्थधक्त व्यक्ति-घसाज सम्बन्ध के अनुभवप्तिद्ध एव 
ऐतिहासिक तथ्य का न्‍्यायसबत परिणाम है। मानव स्रमाज या समुदाय का 
एक राजनीतिक संगठन झुमे के नाते राज्य भी मनुय्य की रचना है थौर उस्ते 
इसकी मातहती स्वीकार करनी चाहिए । 

अब अगर व्यक्ति-समाज के सम्बंध की तरह व्यक्ति-राज्य सम्बंध की 
ऐतिहासिक जांच करें तो पता चलेगा कि आरम्भ में बनने बाले अर्थात्‌ आदिम 
राज्य की बुतियाद न तो किसी धामाजिक समझौते या संचिदा की तहृत और 
ने कुछ लोगों के गुट या दल या वर्म द्वारा पूरे समाज को डराने-दबाने था 
शोषण करने के लिए ही डाली गयी थी। इसकी रचना या इसका सिर्माण 
क्रिसी से किया नहीं, बल्कि यहू तो एक सहुञ स्वाभाविक प्रक्रिया थी जो 
वमाम समुदाय (था समाज) की सुरक्षा और सब लोगों के समान हित के 
अर्थात्‌ सार्वजनिक मामलों के प्रबंध-प्रशासत के लिए लगभग यंत्रवत्‌ अस्तित्व 
में आयी । लेकिन कालास्तर में जोलोग अच्यों की अपेक्षा शारीरिक तथा 
बौद्धिक दोनों दुृष्ठियों से अधिक योग्य, विकसित, प्रभावशाली भी थे, उनके 
हाथ में पूरे समुदाय का नेतृत्व आता गया । ऐसा होना स्वाभाविक भी था । 

इन्हीं लोगों को, साथुह्ठिक रूप से, आदिम राज्य! की संज्ञा दी जा 
सकती है जिसकी जूस्सेदारी थीं सुरक्षा अर्थात्‌ सैनिक मामले और सार्वजनिक 
तागरिक प्रशासन । फिर यह घिलसिला बढ़ता ही गया कौर कालाच्तर में कुछ 





४... (देव में हुए इन्डियत रिनेश्वां इन्स्ठीट्यूट के शिविर के पाठ्यक्रम के 
क्षधार पर । अं 


पे हा 


है फेर 
"हाँ तथा सत्ता-कैन्द्रीयता से मुक्त जनतत्न ! हरे 


विशेष शासक बंश और वर्श बन गये--राज भौर शासन करना जिनकी बपौती 
बन गयी, खान्दानी पेशा ही गया, देवी अधिकार हो गया । 


प्रभुकत्ता का असली ढौर : व्यक्ति 
और इसी वबषौती, पेशा और अधिकार को चुनौती देने के लिए जनतंत्र 
की विचारधारा गौर इससे प्रस्वंधित भिन्‍्वन्‍नित्त राजमीतिक दर्शनों एवं 
सिद्धांतों का उदय हुंआ । जततंद्ष का वाह्तृविक अर्थ यह है कि चुंकि राज्य को 
मनुष्य (व्यक्त) ने पैदा किया है, इसलिए उसे इसका हुक नहीं है कि वह 
व्यक्षित (अर्थात्‌ जनता) से अपनी अधीनदा या मातह॒ती की मांग करे । इसी 
के साथ-साथ जनतंत्व का यहू भी अथे है कि राज्य पर सामान्य नागरिकों-- 
व्यक्तियों का नियंत्रण होथा चाहिए ताकि लोखें की बेबब्तिक या निजी 
स्वतंत्रता की रक्षा और सार्वजनिक कल्याण कार्यों की बृद्धि की जुस्मेदारी बह 
(राज्य) पूरी कर सके । धतः जनतंद्ध का मुल मंत्र यह रहा है कि राज्य को 
बताने वाले एक एक घटक, अर्थात व्यक्ति व्यक्षित में प्रभुजतता निवास करती 
है; अर्थात्‌ व्यक्ति की स्वतंत्रता या प्रभुसतता' ही जनतंत्न का सार है । 
लेकित कषाज तक जितने भी सामाजिक अथवा राजनीतिक दर्शन हमारे 
सामने आये हैं, वे समाज को एक समूह, एक समष्टि के रूप में ही देखते हैं । कोई 
समुदाय धर्म के आधार पर, तो कोई राष्ट्रीयता पर, तो कोई आध्िक वर्ण पर। 
कितु मनुध्य के रूप में मलुष्य का मुल्यांकत कोई भी नहीं करता है । लिकिन 
केवल सिराशा से तो काम चलते का बुही, और वैज्ञानिक मातववादी राजनीति 
इसी निराशा को खत्म करते का एक प्रयास है, जिसके अनुसार जनतंत्न का 
आधार है व्यक्ति की प्रभूसता । यह प्रभुसता अभिन्‍त है, अखण्ड है, अविभाज्य 
है। सेकिल आज वह खण्डित हो गयी है, विधाजित हो गयी ओर धीरे-धोरे 
दलों ने इसे हुथिया कर व्यक्ति को सताहीन कर दिया है । 
भ्तः राजनीति को शुद्ध करने के लिए हमें व्यक्ति के हाथ में उसकी 
प्रभूसता सौंपदी पड़ेगी, और इसके लिए दलबन्दी को प्रथा को समाप्त करना 
पड़ेग७। हमें एक ऐसा संविधान चाहिए जिसमें वास्तविक सैत्ता उसकी असली 


हि] 
न फ्छ ६. 
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अधिकारिणों जनता के हाथ में हो और जिसमें जनता सहकारी तथा सहाय 
ढंग से प्रशासन पर सक्रिय नियंत्रण रख्ले ओर प्रतिनिधियों के सहारे नहीं बल्बि 
स्वयं ही अपने देनिक व्यवहार का संचालन करे [ 


सत्ता स्वयं में ही कोई बुरी चीज नहीं होती है। सत्ता के लिए 
साधारण भाषा में शक्ति शब्द का प्रयोग करते हैं जिसका ध्र्थ मुबत: क्षमता 
या योग्यता होता है जिससे कोई कार्य सम्पन्ध होता या किया जाता है। इस- 
लिए किसी भी व्यावहारिक योजना अथवा कार्यक्रम में इसका होता आवश्यक 
है। जब यह योग्यता केवल कुछ व्यवित्यों अथवा दलों में केन्द्रित' हो जाती है 
और शेष जनता इसके उपयोग से वचित रह जाती है, तभी वहा जाता है. कि 
इसका दुरुपयोग हो रहा है। 


राज्य के बारे में हमारी उपर्यूक्‍त विचारधारा के अलावा भी अनेक 
विचार हैं | कोई कहता है कि यहु तो समाज पर आतंक करने का एक यंत्र है 
और इसके रहते हुए स्वच्छ सामाजिक व्यवस्था होना अंस्म्भव है । अत: धीरे 
धीरे राज्य को दुर्बल तथा अंत में पूर्ण रूप से खत्म हो जाना चाहिए । इसी को 
कुछ लोग राज्यहीच समाज की कल्पना भी कहते हैं। लेकिन हमे यह ने भूलना 
चाहिए कि यथपि समाज में एक दूसरे से शिन्‍्त, और विरोधी भी, विचारो 
तथा छिततों के वर्ग होंते अवश्य है लेक्रिल, जैसा हम पिछले पृष्ठों में देख चुकी 
है, समाज की मुल श्रवतेक एवं प्रेरक श््ति या शक्तियां सहुदार तथा सहयोग 
की ही हैं। और फिर, एक बात ध्यान में, बराबर रखती चाहिए कि हर भिन्‍म 
चीज या शक्ति अभिवायंतः विरोधी हो नहीं होती ; समानता और विरोश्व, 
मिन्नता और शत्त ता के बीच में न जाने कितने प्रकार के और भी सम्बंध होते 
है। सहयोगी, भितन और विरोधी, दीनों प्रकार की प्रवृत्तियां एवं शक्तियां समाज 
में स्वाभाविक रूप से होती हैं। केंत्रन विरोधी ही होतीं तो सभ्यता एज 
सस्कृतिं का कब का अंत हो गया होता- वल्कि समाज बना ही मे होता। 
लेक्षिन ऐसा नहों हुआ, अलग-अलग व्यक्तियों ने मिलकर समाज को बसाया 
झर बढ़ाया और यह सहयोगी शक्तिथों का ही प्रमाण हैं। ' ह 


(] शी 


इलों लथा सत्ता-केन्द्रीयता से मुक्त जनतत्न ध्ह्प्‌ 


आदर्श राज्य बहु है जिसमें परस्पर-विरोधी शक्तियां न रहु जाथ' और 
सम्पूर्ण समाज एकक दिशा में, एक पथ पर परस्पर सहकारिता तथा सहयोग की 
भावना से प्रेरित होकर आगे बढ़ें | ऐसी दशा में समाज में संगठन और 
सस्थाए तो अनेक होंगी, लेकिन अपने-अपने क्षेत्न में सब स्वतंत्न | राज्य भी 
इन्ही में से एक सामाजिक संस्यथा होगी, जिसका सुख्य कार्य इत तमाम 
स्वतत्न संस्थाओं के बीच में समन्वय स्थापित करना तथा उत्तके कार्यों में ताल- 
मेल कायम करता होगा | इसी प्रकार आदशे समाज वह है जिसमें उसके 
अनेकानेक अंग अपने में स्वतंत्ञ हों, अपने-अपने क्षेत्र--शिक्षत, संस्कृति, उच्योग, 
व्यापार, स्वास्थ्य एवं चिकित्सा, कृषि आादि--में उनका अवना अपना स्वतत्न 
शासन हो | राज्य भी इन्हीं में से एक, छर्षातू राजनीतिक, हो और केवल 
शांति एवं सुरक्षा के अतिरिक्त बहु-संस्थाई उमाज की अनेक संस्थाओं से 
प्ताम॑ंजस्य स्थापित रखे । सबसे अच्छी सरकार वह है, जो कम से कम राज 
करे | 
अब तक का इतिहास एक गलत दिशा में बढ़ता आया है, सत्ता केच््रित 
होती गयी, राज्य सर्वेशक्षिणाली होता गया, जनता और प्तमाज के लगगअग 
सभी अंग नपुसक होते गये श्र इस प्रकार भिरंकुशता का--चाहे वह 
हिसात्मक हो चाहे अहिसात्मक--दौरदोरा बढ़ता गया, आधिक-क्रौद्योगिक 
जीवन भी केन्द्रित होता गया, शिक्षा, संस्कृति भौर मामूली से मामूली 
सामाजिक तथा व्यक्तिगत कार्य भी राज्य के और उसे चलाने वाली सरकार 
तथा सरकारी दल के अंतर्गत होते चले गये । क्या आज के आधुनिक वैज्ञानिक 
समाज की आ्थिक-ओौद्योगिक व्यवस्था का विकेन्द्रीकरण किया जा सकता है ? 
और क्या इसके फलस्वरूप राजनीतिक पत्ता को केन्द्रीकरण से रोका जा 
सकता है ? आज की ये मुख्य समस्याएं हैं। अगर समाज को बचाना है तो 
इन दोनों चीजों को रोकता पड़ेगा और एक ऐसे राजनीतिक व्यवहार की 
खोज करनी पड़ेगी जिम्नम दल्लों का हस्तक्षेप त हो क्‍योंकि, जैसा हमने ऊपर 
देखा है, तमाम मुसीबत की जड यही रही है । 
सत्ता के मनोदाछित विकेन्द्रीकरण के लिए क्हु आवश्यक है कि इसे 


है. 


6. 


श्श्द वज्ञानिक मानवधाद 


पैदा करने तथा बल देने वाला अस्त ही खत्म कर दिया जाय! और साथ-साथ 
में एक नया अस्ल्र तैयार किया जाय। 

विकेस््री करण 

एएशशथणननाणाा। 

राजतीति को भ्रष्ठ होने से बचाने के लिए हमें इसे सत्ता-नोलपता से 
मुक्त कराता होगा । इस बात की गारन्टी होनी चाहिए कि सत्ता हु अथवा 
शक्ति का पूर्णश्पेण वित्तरण अर्थात्‌ विकेन्द्रीकरण हों। हर व्यक्ति को उसके 
अपने सामाजिक तथा राजनीतिक व्यक्तित्व के प्रति प्जग बनाया 
जाय और नये जनतंत्न का भवंत्त ऊपर से नहीं बल्कि नीचे से बनाना शुरू किया 
जाय | अभी तक आम तौर घर जो भी काये वा योजना शुरू होती है, उत्तका 
श्रीगणेश ऊपर से--पहले अखिल राष्ट्रीय, फिर प्रादेशिक, फिर जिला, फिर 
तहसील और अंत में गाँव या मुहल्ला--होता हैं। इसको बजाथ, नीचे से नीचे 
की इकाइयों--एक-एक व्यक्ति---को पहले अपनी सत्ता के प्रति जागरुक किया 
जाय | जब यह कार्य हो जायेगा तो इसी क्रम के भीतर हो भीतर 
सत्ता का वितरण अर्थात्‌ विकेम्द्रीकरण स्वयं होने लगेगा । फलत: ऊपर का 
बतेमाव ढांचा स्वयं ही खोखला तथा जर्जर होता जायेगा । नीचे की स्थानीय 
सस्थाए जब स्वचलित होने लगेगी, तो केन्द्रीय राज्य के पास काम भी अधिक नही 
रह जायेगा और वह केवल विभिन्‍न संस्थाओं में समन्वय ही स्थापित करायेगा। 
अभी तक सत्ता छीनदे तथा कुछ इनेगिनों के हाथ में केस्द्रितः करने का यह 
मिर्फ एक बहाना होता है कि आम व्यक्षित स्वयं अपने लिए नहीं सोच सकता 
है। जिस दिन इस बहाने को झूठा साविव कर दिया जायेगा, उसी दिन इन 
इनेग्रिनों के धोखे का बाजार भी खत्म हो जायेगा | दल ही जनता की सोचने 
से रोकते हैं। जब ये खत्म हो जायेगे, तब वह स्वयं सोचेगी या फिर जब बहू 
स्वयं सोचने लगेगी तो दलों का अस्तित्व स्वयं ही तप्ठ हो जायेगा । 
आधुनिक विज्ञान सिखलाता है, और जैसा हम बहुत पहले बतला चुके 

हैं, मानव का स्वभाव किसी चीज पर विश्वास कर लेगा नहीं, बल्कि उस पर 
शंका करना और उस्तके विषय में जाच-पड़ताल तथा छात-बीन करना है । यही 
उसको विवेक शक्ति है। कोफी लम्बे समय से राजनीति उचा के 


दः 


दर्लो तथा सस्ता-क्ेन्द्रीमता से मुफ्त जनतत्त ११७ 


प्रचलित छूपों ने उसकी इस नैंसनिक विवेकणीलप्ता को दबा दिया है, वह 
सानव-मन एवं चित्त की अचेतन अवस्था में दब गयी है | वास्तविक जनतत्न 
की बुनियाद रखने के लिए व्यक्ति-व्यक्ति की इसी विवेकशीलता को पुत्र: 
उठाकर चेतन अवस्था में लाना पड़ेगा। 


इस कार्य को पूशा करते के लिए कुछ लोगों को, जो वेज्ञ मिक 
मावववादी समाज दर्शत को सट्टी समझते हैं, सत्ता तथा शक्ति के मोह को 
छोड, राजनीति के इस जजेर बचड़े से दूर 'रहु कर जनता को स्य 
सत्तापूर्ण प्रभुतासम्पन्न लायरिक की भांति वोट देने, प्रमामत मे 
सक्रिय भाग लेने और अपने क्षेत्रीय तथ्रा स्थात्नीय शासन को स्थ्यं छलागे 
की शिक्षा देनी पड़ेंगी, स्थानीप आधार तथा मांडेल पर अखिल राष्ट्रीय और 
फिर अंत में अन्तर्राष्ट्रीय भी--ढांचा खड़ा करने का आत्दोजत ऋरता पड़ेंग' । 


लोक अथवा जन समिधिया 





और इस प्रकार की शिक्षा कोई सरकार, राजनीतिक दल यां परम्परा- 
गत समाजाथिक मुल्यों तथा विचारधाराक्षों को मानने वाले लोग नही दे सकते, 
क्योंकि इसके फलस्वरूप विक्रसित जागहुक, चेतन तथा स्वतंज्न विवेकशील 
व्यक्ति ती स्वय उन्हीं के अस्तित्व के लिए खत्तरनाक होते है। ऐसी जिक्षा को 
हम मानववादी समन्वित शिक्षा (इबटिग्रल एजुकेशन) कह सकते हैं और इसी 
के परिणाम स्वरूप समाज में जो एक व्यापक तवजागरण का माहौल पैदा 
होगा उसी माहोल में ऐसे वास्तविक और द्ीधे जनतंत्त की स्थापता को 
सम्भावना अधिक बसवती होगी जो अभी तऊ के प्रतलित जमतंह् के दोधो 
से मुक्त होगा । 

इसमें कोई शक नहीं कि ऐसी बौद्धिक जाग्रति के माहौल में ही इस 
सीधे एवं संगठित जनेतंल् (डायरेक्ट ऐन्ड आभंवाइज्ड डेमोक्रसी) के अआरम्भिक 
प्रयोग अपेक्षत: कम आबादी "वाले छोटे क्षेत्र में आसानी से किये जा सकते 
हैं । लेकिन ऐसे प्रयोग के लिए इस शत का पूरी होता जरूरी हैं कि वहा के 
क्ो्नों में स्वयं समझते-बूझने की क्षमचा हो. और कीर्य से येय तथा बच से 
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बड़े कहे जाने वालों के भी मुकाबले में अपने विवेक पर दृढ़ विश्वास हो। 
ये लोभ ध्यातीय स्तर पर जब समितियों में अपने को संगठित स्थानीय 
गणतंत्ष के रूप में कार्य कर सकते हैं, जहां स्थानीय गणतंत्तों की तरह के सीधे 
जणतंत्र की स्थापना सम्भव है। फिर जब आम चुनाव का समय आयेगा तो 
इन लोगों को किसी बाहरी आदमी को बोट नहीं देवा पड़ेगा और न उन्हें 
किसी ऐसे उम्मीदवार के गशुध-होषों के बारे में विचार-विमर्श करता होगा 
जिसे इसके सामते स्वर्य उसी के या उसके कुछ साथियों हरा पेश किया 
जायेगा ! वे लोग स्वयं अपने में से ही किसी को चुनाव के लिए नामेजूद कर 
देंगे । ऐसी स्थिति पैदा करता ही सब से महत्वपूर्ण राजनीसिक कार्य है । 
*इत्त काम के लिए हमें जगाव पा इन्तजरदरने की जरूरत नही है । हम 
(बाज ही) कोई एक चुनात क्षेत्र चुन सकते हैं। वहां बीस-पच्चीस व्यक्ति तो 
ऐसे होंगे ही जो वर्तमान सि लि झमलुष्ट हासे के कारण लि ही भिन्‍म प्रकार 
के राजनीतिक आचरण की जूहूरत महुप्तुम करते हों। थे २०७२४ लोग 
प्रयोग करना तय करते है थौर लोगों के बीच शिक्षः-प्रधार कश्-वः/ के जनतत 
के लिंग (पूर्व लिखित) आवश्यक परिस्थिति और माहौल की तैयारी से अपना 
काम' शुरू कर देते है ? कुछ समय बाद, पुरे चुनाव-क्षेत्र में जगह-जगह वहां के 
लोगों के सम्मेलनों या भ्नाओं का आयोजन किया जा सकता है भीर वहीं से 
पूरे क्षेत्र के एक बृहूद सम्मेलय के लिए प्रतिनिधि (डेलीगेट) चुने जा सकते हैं । 
भौर चुनाव के सप्रय, जब मप्नी दल मुँदान में आते हैं भौर अपने-अपने उम्मीद- 
वार खड़े करते हैं, श्षब हुसारी जन पमिति--जों उस बृहद सम्मे्त में बन 
जानी चाहिए--यह तथ कर सकती है कि उन दलीय उम्मीदवारों में से 
किसी का भी समर्थन न करके अपने लोगों में से ही किसी को अपने उम्मीदवार 
के रूप में खड़ा किया जाय. भौर आम लोग बर्थात्‌ जनता का वोट उस्ी को 
भिल्ले । जो व्यक्त इस प्रकार चूता जायेगा और संसद या विधान सभा) में 
जायेगा, व्‌ किसी भी चालू राजनीतिक दल के यंगठत के प्रति उत्तरदायी 
पही होगा । बह ती उत्तरदायो होगा बं।र रहेगा अपने उस स्थानीय जल्तंत् के 
प्रति जिसका वह स्वयं भी अंग है; वह सोधे-सीधे उस जबता के श्रति उत्तर- 
बे ठ 


पका 


५... एस० एन राय : पालिटिक्स, पावर ऐण्ड पार्टी; ६०-६१ 


दलो तथा सत्ता केद्वीयता से मुक्त जनतल् ११४६ 


दायी होगा जिन्होंने उसे संसद (या विधान सभा) में भेजा होगा; उसे किसी 
बाहरी सत्ता या श्रभाव के अनुजासन या आदेशों पर तहीं चलना होगा। 
उसे तो अपने क्षेत्र के नागरिकों को अपने तमाम कामों को रिपोर्ट देनी 
होगी और उन्हें उत्त क्षेत्र की ही रहीं बलिह व्यापक समाज पी समस्याओं से 
भी पूर्णत: अवगत करा कर लव झानज़ों पर उनका फ्रैमजा तथा जादेश 
प्राप्त करता और अपनी योग्यता तथा जिवेक् के अनुसार उसे पूरा करता 
होगा | * 

“इसी आधार पर एस सम्पूर्ण संवैधानिक रूपरेखा की झऋत्पना की जा 
सकती है जिनके अन्तर्गत कुछ विशेष संवैध्ातिक अधिकारों से सम्पम्त तक 
सेप्रिफ्याँ राज्य दी पुरक्ष इकाइयां बन जायेगी। इस प्रकार, एक अआआदक 
प्रधुतत्ता भोगने वाले बोगे और सस्रक्षय व्यक्तियों की वजाथ, व्यक्तिगत रूए 
से भाग लेते हुए व्यक्तियों के अन्य समूह भी अपने-अपने द्षोत़ों में अपनी-अपनी 
समस्याओं तथा सामस्य मामलों पर विचार विशर्श करेंगे तथा अपनी आजश्यक- 
ताओों के अनुधार योजनाएं बतायेंगे। और ैन्‍हीं एव क्षोवों हे निलकर तो देश 
बनता है जिसके प्रशासन के लिए वे स्वय प्रवने हो छत्तरदायी समझेंसे ! गये 
के साप्र-पाथ देश के भधिक्रादिक क्षेत्नों में विकतित होने वीले ऐप ही संगठित 
स्थायोय जनतेंक्ों के भाव्यम से पयद्गता अर्थात्‌ जमता रोजुबर्र की गति- 
विधियों पर प्रभार डाल सकती हैं डौर अच्त में एड प्मय ऐसा आयेगा जब 
सम्पूर्ण राज्य पर इत अनतत्नों अर्थात्‌ लोक सपित्तियों का स्थायी वियंदण 
रहेगा | और तब राज्य एक स्वशक्तिशाली लेतयथन नही बत पायेगा क्‍योंकि 
बधिकाप्रिक स्थानीय गणतंतों के हाथ में होने के कारण शज-सत्ता विन दे 
रहेगी । दूसरे शब्दों मे, इस तरह के राज्य जौर समाज परूपर-शप्ज्वासी हो 
जायेंगे--अर्थात्‌ जिस सामान्य व्यक्ति से सप्राज आरम्ध होता है वहीसे 
राज्य भी हीगा। । ५ 

इस प्रकार हुए देखते हैं कि बतंसान दृषित एवं विक्ृद्ग जनतक् में ए मे 
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बन जिला हू 
बह 
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दो घाराए प्रचलित हैं--बिता दलों के राजनीति नहीं हो सकती और बिता 
सत्ता के दल कुछ नहीं कर सकते--उनके बदले वेज्ञातिक मानववादी राजनीति 
की दो मौलिक धारणाए ये है : एक, राजनीति का मुख्य या सर्वप्रथम लक्ष्य 
सत्ता नही है, यह तो अन्य अनेक साधतों की ही तरह एक साधन मात्र हैं--- 
किसी भी लक्ष्य की प्राप्ति के लिंग; और दो, दलीय राजनीति [पार्टी 
पालिटिक्स) से ऐसी परिस्थितियों का पैदा होदा अनिवाय है जिममें सत्ता का 
केन्द्रीकरण हो जाता है और यह चीज वाध्तवक्ष जनतंत्ञ के लिए खतरताक्‌ 
श नहीं होती है बर्हिक उसे नष्ट कर देती है । हसारी इन दोनों धारणाओं का 
थर्थ यह हुआ कि राजनीतिक लक्ष्य बिना सत्ता हथियाये प्राप्त किये जा सकते 
है और बिता किसी राजनीतिक संगठन के राजनीति की जा सकेती है--बल्कि 
वी जानी चाहिए । 

जो लोग--और ऐसे ही लोग सबसे अधिक हैं--पुराने ढंग की 
राजन तिक वितनप्रणाली और कार्यप्रणाली के कादी हैं, उनको हमारी यह 
राजनीति समझने में अवश्य ही कठिनाई होगी वर्योकि वे पहले यही नहीं जानते 
कि राजतीति लक्ष्य अथब। उद्देश्य होता क्या है। हुमारी इस “राजवीति का 
लक्ष्य होगा प्रभुग्त्ता-सम्पन्त जत-जन को अपनी प्रभुसत्ता का उपयोग करने का 
अं पर देना था दिलाता, उतको इसके लिए राजी करता कि जो चीजें वे करता 
चाहते है उन्हें किसी भौर के ढ्वारा किये जाने की आशा करके उसके आगे 
अपनी अधुतत्ता का समपंण त करे बल्कि स्वयं अपने को वोट दे और वे चीजे 
खूद करें। चूंकि उन चीजों को करना सरहार का काम होता है, इसलिए उन्हें 
खुद ही करने से, वे सरकार के कामों की अधिकाधिक जुम्मेदारियां अपने ऊपर 
लेते जायेंगे और इप्त प्रकार 'जनता की और “जनता द्वारा संचालित” सरकार 
बलायेंगे ।/5 


नर ४ पैलस- ब्य ्, जो शक 
गत पृ६४४ में जब कामरेड राय ने अपनी रंडिकल डेंमोक्रेटिक पार्दी 
की ओर से आजाद हिन्द के संब्रिधात का जो प्रारूप तेयार किया था उसमे 


पल. 





किन: 5 
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क्र कर 


दलो तथा सत्ता-केन्रीयता से मुक्त जनतत् हर 


पूरे देश के लिए जिस संघीय राज्य की व्यवस्था की गयी थी उसे दे मे 
फेली स्थानीय जनसमितियों के पूरे नियंत्रण मे रखा गया था| उस संधिघान 
में इन समितियों के हाथ में ही पूरे राज्य की अभ्सत्ता सौपी गयो थी | उसमे 

पष्ट शब्दों में कहा गया था : “जनता ही सर्वेशक्ति की घून है; राज्य की 
तोव संगठित जनतत्ा है; राजसत्ता को असली ताकत गांवों, शहरों और नगरो 
की स्थानीय जत-समितियों के हाथ में होगी ४५ इन समितियों के कार्य केवल 
वही नहीं थे जो आम तौर पर ब्राम पचायत्तों, जिला परियक्ञों नगर पालिकाओ 
आदि स्थानीय तिकायों के होते है। इनके कार्यों के अलाबा, अपने सर्वोच्च 
अथवा प्रभूतत्ताक जनतांत्िक अधिकार का इस्तेमाल करने के सिलसिले में इत 
समितियों के कार्य इस प्रकार थे: “जन-समित्तियां सुंधीय असेम्बली तथा प्रात्तीय 
जनपरिषद के चुनाव के लिए प्रतिविधियों को वासजद करेगी; जनता की भाव- 
नाओं को सदा ध्यक्त करती रहेगी ताकि संघीय क_्षसेम्बली तथा प्रतीय परिषदों 
में जनता के प्रतिनिधियों की काम में मदद सिले; संघीय असेम्बली भौर 
प्रान्तीय परिषदो में प्रस्तावित विधेयक्रों पर वहुस करके अपना मत व्यवत करेगी 
(जिससे जनता कानूत की अच्छाई-ब्राई उसके पारित होने से पहुले ही भलीभाति 
समझ लें) संधीय तथा प्रांतीय जन-परिपदों के प्रतिनिधियों में से किसी छोज 
का कोईं भी प्रतिनिधि यदि अपने चुताव घोषणापत्न के अनुसार काम नहीं 
करता है, तो उसे वापस बुलाने की प्िफारिश करेगों; गबर्तरजनरल और 
प्रान्तीय गवनंर (अथवा राष्ट्रपति और राज्यपाल) को वापस बुलाने की 
सिफारिश करेंगी, दोनों (प्घीय तथा प्र/्तीय) सदनों से कानून बनवाने के लिए 
अगुवाई करेंगी; भौर संघीय तथा प्रान्तीय, दोनों सरकारों के किसी कानून या 
कार्येक्रा रिणी की कार्यवाई के मामले में काम जनता की राय लेने भर्थात्‌ 
जतमत-संग्रह की मांग कर सकेगी ।* इसके अतिरिक्त जन-समि तियां इसकी 
ही कोशिश. करेंगी कि सभी नागरिक व्यक्तिगत तथा सामूहिक रूप से अपने 
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१२२ वेज्ञातिक मानववाद 


प्रभुतत्ता-सम्बन्धी अधिकारों को इस्तेमाल में ला सके और जनतांत्िक शक्ति 
सक्रिय रहे । 

लेकित यह तो हुई लोक समितियों की विशुद्ध एवं सीमित सं्ंधानिक 
स्थिति जो प्रस्तावित सबविधान के वास्तव में लागू होने पर ही सिभेर करती 
है । इनकी वास्तविक तथा स्थाभाधिक स्थिति तो इससे कहीं अधिक महत्वपूर्ण, 
बुनियादी, व्यापक और दुरगामी है। कामरेड राय तो "गांवों और नगरों के 
मुहल्लों में लोक समित्नियों के गठन को एक स्वतंत्र जनतांत्िक संविधान की 
उपलब्धि पते दिशा में एक क्ास्तिकारी काम मानते थे! बहु लीक समित्तियों 
को मूजयूत जनतांदिक क्रान्ति (रैडिकल डमोक्रेटिक रिवोल्यूशन) का हथियार 
समझते थे । आगे चलकर श्री, जय प्रकाश तारायण ने 'समम्न क्रान्ति' के लिए 
लोक समितियों के गन की यात का प्रचार करके कामरेड राय के वियार का 
ही प्रतिपादस किया । 

४ लेकिन इस सबके साथ-साथ कामरेंड राय का यह भी कहुना था कि 
इत समितियों की सार्थकता तभी है जब इनके गठन से पहले मूलभूत वास्तविक 
(रै .कल) जततज्ञ के मूल्यों का लोगों में काफी प्रचार-प्रसार किया जा चुल्प 
हो। लोगों के अन्धविश्वाधों भोर झूढ़िवादिता को खत्म करने के लिए कगर 
कोई कोशिश नहीं की गयी है और अगर पुराने प्रवल्चित मूल्यों के आधार पर 
ही ये लो समितियां गठित की गयी, तो इसका अर्थ होगा सामाजिक तथा 
आधिक यथापुव॑ स्थिति का प्रतिनिधित्व करने वाले संगठन ही स्थापित करना। 
इसलिए वह सदा एक ऐसे तवजागरण आन्‍्दोलन (रिनैसां मुवभल्ट) के लिए 
ओर देते रहे जिश्चके अन्तर्गठ लोक समितियों के गठन से पहले पहले स्वतंत्रता, 
विवेकशीलता और धर्मानरपेक्ष नैतिकता का काफी व्यापक प्रचार-प्रचार हो 
जाय 

अतः, लोक पसबितियां बनाते वाले तथा उसके जो भी संदस्थ होगे 
वे बौद्धिक तथा क्ेबारिक रूप से जागरुक और क्रान्तिकारी होने चाहिए और 
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दलो तथा सत्ता-के-द्रीयता से मुक्त तनतत्म १२३ 


इस मामलों में भी कोई गलतफहसी वहीं होनी चाहिए कि इस प्रकार के 
आन्दोलन में शुरू में शामिल होने वालों की सख्या बहुत कम ही होगी और 
इन्हीं को अपने कार्यों तश्रा आचरण को मदद ते क्षपनी संख्या बढ़ाती होगी । 
ऊँसा कि पहले बार-बार कहा जा चुका है, इल लोक समितियों का मुख्य काम _ 
देश में एक तो बौद्धिक तथा वार्शनिक क्रांति सूम्पन्य करना जौर दूसरे, सीधा, * 
समठित और वास्तविक जनतंत्न स्थापित करता तथा जान जनता को ये दोनों 
जुम्मे दारियाँ निभाने की शिक्षा का आस्वोलन करता है। लोक समितियों का 
यह त्विकोणी आन्दोलन जितता शफल होगा, उत्तना ही लोगों का बौद्धिक तथा 
चानिव्िक विक्रास होगा और व्यक्तियों का यहू दिक्रास जितता अधिक होगा, 
उतग ही हमाश राजचीतिक् जीवन दवबन्दी तथा सत्ता के केच्द्रीप करण ऐसे 
बुतियादी दोषों से मुक्त होगा । 
आर ऐसी हालत में “एक दूसरे पर हुकूमत करने की कोशिश करने के 
लिए कोई दर्य नहीं होंगे। फिर भी समाज तो रहेगा ही; भर बह कोई 
झ्ादिस समुदाय न होकर कहीं क्षधिक जटिल सबठव होगा जिम्ममें काम-क्राज 
की अत्यधिक विविधता ह्ोगी। ऐसे समाज में भिसी केन्द्रीय संगठत का न 
होना तो असम्भव है । किंतु ऐसे संगठम के लेवायथन होने की कोई जरूरत 
नहीं है 7“ “लेकिन फिर भी अनेक सामाजिक संस्थाशों की तरह की एक 
समन्वयकारी संगठन तो होगा ही, जिसका काम अन्य तमाम संस्थाओं की 
गतिविधियों में ताल-मेल बैठाता होगा 3१० और ऐसी हालत में, राज्य नामक 
सामाजिक संस्था का यही समनन्‍्यकारी काम होगा । 














ह सहकारी अर्थव्यवस्था 


वैज्ञानिक मातवबाद के राजनीतिक पक्ष पर विचार करते समय हमने 
देखा कि समाज के तमाम पारस्परिक सम्बन्धों का मूलाध्षार सहयोग तथा सह- 
कार्य है । सामाजिक सम्बन्ध तथा संस्थाएं तो साधन मात्र हैं, असली और 
अन्तिम लक्ष्य व्यक्ति है, मानव है । इसलिए सामाजिक प्रमस्याओं का हल भी 
ध्यष्टिबादी दृष्टिकोण से हुँढ़ना होगा; अर्थात्‌ हुर सामाजिक व्यवहार में मान- 
बीय तथा नैतिक मान्यताओं एवं मूल्यों का बराबर ध्यान रखना होगा | और 
चूँकि हर सामाजिक कार्य का कर्ता तथा केन्द्र स्वयं मातव है, इसलिए मानव 
की स्वतन्त्रता को सबसे प्रथम तथा ऊंचा स्थान प्राप्त होना चाहिए । 

उपयुक्त घूल सिद्धान्यों को सामने रखते पर जब हम देश की आधिक 
समस्या पर विचार करते है, तो हमें सबसे पहले यहूं चीज हुंदज़ज रू कर लेना 
होगा कि हम इस समस्या का जो भी हल निकालें और जिस किसी भी भर्थ॑ 
व्यवस्था का प्रतिपादन करें, उसमें उपर्थुक्त मूल्न सिद्धान्तों का खण्डन ने होने 
पाए । इस दृष्टिकोण से देखते पर इस निर्णय पर तो हम आरम्भ में ही पहुंच 
जाते हैं कि हमारी अर्थे-व्यवस्था का पीलिक रूप सहयोगी अ्षयवा सहकारी होगा 
और वह प्रतिदृच्दिता पर भाधारित मिजी पूंजीवाद तथा बेश्ट्रीकरण या समषिटि- 
वादी . समाजवाद-साम्मवाद से सिल्त होगा। इस प्रकार हम आशिक क्षीत्र से 
परस्पर ग्रतिदृन्द्रिता तथा मानव की मूल इकाई की अबहेलता करने वाली 
तानाशाही के सिंद्वास्त पर आधारित केच्द्रीकश्ण को दूर रख सकेंगे और साथ- 
ध्राथ में नियोजन काये तथा स्वतंवता में सामण्जस्य स्थापित ऋर सकेंगे। 
फलुत हमारो योजनाय ऊपर से थोपो हुई न होक र नीचे से सहुकास्तिल पर 


सहकारी अथव्यवस्था . १२५ 


बाधारित हींगी और कपर की ओर उठते-उठते बिभिव्त मरहकारी इकाइयों को 
योजनाओं में सामज्जस्थ स्थापित किया जायेगा। कहाँ पर शुवित केन्द्रित 
रहीं होने दी जायेगी भोर इकाइयों की अपनी विजी स्वतन्त्रता दथा सत्ता 
सुरक्षित रहेगी । | 

आजकल आमतौर पर मुख्यतः: तीच प्रकार की भाधिक व्यवस्थाएं 
चालू हैं--निजी पूंजीवाद, समाजवाद अथवा साम्यवाद कौर मिश्चित(दोनो की) 
अर्थव्यवस्था । 
' पूंजीवाद 

पूंजीवाद में उत्पादव के साधनों.पर किसी? व्यक्तित की करवा कुछ इले- 
भिने [व्यक्तियों के समुहों का निजी स्वामित्व होता है । इस व्यवस्था का 
मूलाधार उत्पादत-साधनों के स्वाभियों की निजी मुताफा-खोरी परस्पर-प्रतिद्व- 
न्द्रिता होता है भौर समाज वी आधिक प्रगति तथा विर्माण का भाम्य बाजारों 
भर घाजारू शक्तियों की दया पर बाश्वित रहता है | इस व्यवस्था के कषन्तर्गत 
जनता की चीजे खरीदने की शक्ति अत्यन्त सीमित होती है, जिसका फल यह 
होता है कि उत्पादन भी सीमित रखा जाता है। उत्पादन तभी बढ़ सकता है 
जब खरीदने वाले अधिक हों, और खरीदते दाले तभी बढ़ सब ते हैं जब उनके 
पास अतिरिक्त घन हो और यह अतिरिक्त घत तब हो सकत्ता है जब समाज 
की सम्पुर्ण धन-शक्ति कुछ लोगों की जेबों जौर तिजोरियों में सीमित न होकर 
सम्पूर्ण भ्रमाज में फैली हुई हो । और यहीं पर मिजी मुनाफे और परस्पर प्रत्ति- 
इन्द्रिता पर आधारित पूँजीवाद फेल कर जाता है * 

मुख्यतः हमारे देश की साधारण जनता की खरीदने की शक्ति भत्यन्त 
सीमित है और इसलिए पंजीवाद, को अधिक लाभ की गजायश नहीं रहती है 
और इस प्रकार उत्पादव की गति रुक जाती है, उसमें वृद्धि नहीं हो पाती । 
पिसी स्थिति में उत्पादन को जारी रखते के लिए बाहरी शक्तियों तथा सरकारी 
शहायता, की शरण लेनी पड़ती हैं। लेकिल इससे असली समौस्या का हल वहीं 
भिकलता; तकली बाजारें खड़ी हो जाती हैं; देखते में उत्पादन कार्य बढ़ने 
समता है, लेकिन जहाँ तक साधारण जनता का सम्बन्ध है उसे इससे कोई 
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लाभ नहीं होता है। असली बाजार की समस्या ज्यों की त्मों बनी रहती है। 
देश की अधिकांश जनता जो खेती पर आश्रित है, गरीब की गरीब बनी रहती 
है, उसकी खरीदते की शक्षित उसी गिरी हालत में पड़ी रहती है। फलत: बहुत 
से उद्योग धन्धे 5ण्डे पढ़ने लगते हैं या धोरे-धीरे सरकारो नियम्त्रण में चले 
जाते हैं। इसका परिणाम यह होता है कि मभी ढक जो घादा भिजी पजीपततियो 
को हीता था, वह अब सरकार को होने लगता है गौर इस प्रकार साधारण 
जनता पर इस घाटे का अतिरिक्त बोझ पढ़ने लगता है, क्योंकि सरकारी 
खजाने में ज़चता से हो धन जाता है । 

ऐसी स्थिति में भारी तथा बुनियादी उद्योग खडे करते की योजनाएं 
बनत्ती हैं, ताफि उच्नत देशों के भुकावले में अन्य पिछड़े हुए देशों में व्यापार 
किया जा सके या फिर अपने ही देश में ऐसे वर्ग के इस्तेमाल' का माल तैयार 
किया जाय जिसके पास अधिक धन हो, था फिर शसरज्षास्त बनाये जाय॑ जिनकी 
बिक्नी सीछे-सीशे सरकारों के हाथ की जा सके । इन सब उपायों से, ही सकता 
है, बड़े बड़े उद्योग घने लाख खड़े हो जांय, लेकिन साधारण जनता का न तो 
इससे कोई लाभ होता है और न समस्या का स्थाई हल ही निकल पाता है | 
बल्कि उन्टे यह सब साधारण जनता की गावेश्यकताओं की बलि देकर ही किया 
जाता है। इस प्रकार हम देखते हैं कि पंजीवादी भ्राधिक विकास से न तो 
उत्पादन-बृद्धि की समस्या हल होती है; न श्रम का पूरा पूरा व उचित फल 
मिलता है, न धन का उचित व समान वितरण हो पता है और से सामान्य 
जीत्रत की क्षावश्यक जरूरतें ही पूरी हो पाती हैं । 

पमाजवाद 

क्षत्र हुम यदि समाजवाद अथवा साभ्यवाद की ध्यवस्था पर विचार « 
करें, तो भी पस्णिम कोई अधिक झाशाजनक नहों निकलता । दस व्यवस्था 
का भूल सैद्धान्तिक, आधार होता है उत्पादन के साधनों पर सम्पूर्ण समाज का 
स्वामित्व होता। चकि पंजीवादी व्यवस्था में निडी स्वामित्व की नीति से 
उत्मादत ब॒द्धि वीं हो पध्वी है, इसलिए व्यक्तिगत मुनाफाथोरी थोरपिति 
रहित: को खत्स करने के लिए तमाम उत्पादस-साधनों पर राष्ट्र के स्वामित्व 
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की व्यवस्था की जाती है। भौर चूँकि सम्पूर्ण राष्ट्र की सर्वोच्च संगठित संस्था 
राज्य होठों है, इसलिए तमाम उद्योगश्न्चों पर राज्य के स्वामित्व ढो बात कही 
जाती है। इसी प्रकार भूमि पर भी राज्य का स्वामित्व हो जाता है और 
अलग-मलग किसात मालिक ने होकर सामूहिक खेती की व्यवस्था की 
जाती हैं । * 

लेकिन, जंसा कि हमसे पूंजीवाद के विषय में देखा था, मौलिक-पमस्या 
स्वामित्व-परिवर्तन सात्र से नहीं हुल हो सकती है, क्योंकि असली समस्या यह * 
नहीं है कि मालिक कौन है, समस्‍या तो दल्यादन बुद्धि की है, कयित वितरण 
की है और जीवन की आवश्यकताओं की पूर्ति की है। प्माजवाद की समष्टि- 
बादी व्यवस्था में चूंकि तमाम उत्पादन-साधनों का मालिक राज्य होता है, 
इप्तलिए तमाम आर्थिक योजनाए केन्द्रीय सरकार द्वारा ऊपर से बनायी जश्ती 
हैं। ऐसी यीजनाओं में देश के विभिन्‍न स्थानों की आनश्यकत्ताओं की चिन्ता 
नहीं की जाती है बल्कि पूरे राष्ट्र की उन्नति पर अधिक ध्यान दिया जाता है। 
यहां पर हमें एक बात याद रखनी चाहिए कि किसी राष्ट्र के बड़े और समुद्ध 
होने का यहू अर्थ अनिवांय नहीं है कि राष्ट्र मे रहने वाले जन-जेत्र भी समृद्ध 
तथा सुबी हों। उदाहरण के लिए हमने पिछले महायरुद्ध से पुर्व के जमनी, इटली 
तथा जापान आदि फाशिष्ट देशों को देखा है कि दूसरे देशो में वहा 
की बनी हुई ते जाने कितनी ही छोटी बड़ी चीजे बिकती थीं और समझते थे 
किये देश बड़े समद्ध है। इन सब देशो में समप्टिवादी सरकारी स्वामित्व 
की व्यत्रस्था थी। लेकिन वास्तविकता यह है कि वहाँ की साधारण अनतां की 
हालत पूंजीवादी व्यवस्था के अन्तर्गत वाली हालत से कोई अच्छी हीं थी । 

यहां पर यह समझने को ब्रावश्यकता है कि राज्य के प्रशासन कांये 
का संचालन सरकार द्वारा होता है और सरकार कुछ लोगों द्वारा ही संचालित 
होती है । ये कुछ लोग किसी दल विशेष के प्रति उत्तरदायी होते हैं और उसी 
दल के निर्देशानुसार कार्य करते हैं। फनतः विभिन्‍न दल सत्ता हृथियाने के लिए 
नोच-बमोट करते हैं। जैसा. कि हमने दलगत जनवन्त में देखा, जो दल सत्तारूढ़ 
होती है, वह अपनी स्थिति कायम रखते के लिए हर सम्भव श्रयत्त करता है 
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और इन हर सम्भव प्रयत्तों में विरोधी दलों का पूर्ण दसन भी किया जा सकता 
है भौर फाशिस्ट और कम्यूनिस्ट देशों में किया गया है । और चूँकि पूरी जमता 
के जीवन का सबसे घनिष्ठ सभ्बन्ध ओधिक सभस्याक्रों से है, उश्तवा जीता- 
मरता रोटी, कफ्ड़ा और सकान आदि पर ही निर्भर है, इसलिए उसके 
अधिकांश कार्य इसी धुरी के इधर उधर मंड्राते हैं। अत: जिस दल का प्रभुत्व' 
राज-पत्ता पर हो जाता है, वही जनता के सम्पूर्ण जीवन का स्वाभी हो 
जाता है । ५४ 

इस प्रकार हम देखते है कि एक भोर तो समष्टिवादी अर्थ-व्यवस्था से 
राष्ट्र की तमास उत्दादत शक्ति एक जगह केन्द्रित हो जाती है भौर दूसरी ओर 
राजशक्ति भी अधिवाप्रकबाक अथवा तानाशाही की ओर बढ़ती जाती है। 
राजप्ृत्ता हथियाने का कार्य आतंकवादी एवं हिंसात्मक उपायों से भी होता 
है भीर वैधानिक उपायों से भी । प्रथम तरीके में काफी समय तक देश में 
शान्ति तथ] अराजकरता का वातावरण रहता है, जिसके तत्काल-महुत्व को 
झोक में अनेक मौलिक ममस्याएं, जिनमें आयिक भी शामित्त हैं, दबी रह जाती 
है। फलत: इस संधर्ष का अन्त कुछ भी हो, इस बीच में जनता की तत्काल 
आवश्यकताओं और स्वार्थों का बलिदाम होता रहेगा । इस गशांत वातावरण 
से राजपत्ता अधिकाधिक दम्तकारी और तानाशाह होती जायेगी। वैधानिक 
तरीके में काफी लम्बा समय लगता है और इस लम्बे सभय में दसों की और 
दलों के भीतरी गुटों की तमाम शक्ति सत्ता तथा श्र्विकारपूर्ण स्थानों पर 
कब्जा करने में लगी रहेगी, न कि जनता की स्वन्त्रता तथा वल्याण के कारये 
में । इस प्रकार राजनीतिक वातावरण गनन्‍दे से गनन्‍्दा होता जायेगा। इसका 
प्रभाव सारे समाज पर पड़ेगा । अतेकातेक संकट उत्पन्न होगे और कुछ उत्पत्स 
किय्रे भी जायेंगे । फलत: जनता की मौलिक समस्याओं की अवहेलना होगी । 

उत्पादन साधनों पर सरकारी नियन्त्रण का एक और फल यहु होगा 
कि व्यक्तिगत प्ररणा का अभाव होगा, सनौकरशाही का बोलबाला होगा । 
घोजनाएं जयता की आवश्यकताओं के अनुश्नार नहीं, बल्कि राणनीतिक 
विचारधासा्ों की दृष्टि 5 बनेगी; उनमे नीचे की इकाइयों का कोई हाथ ते 
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होगा, ऊपर से जो ठीक समझा जायेगा, वह किया जायेगा और साधारण 
जनता में आत्मविश्वास का छवास होता जायेगा। इस प्रकार समष्टिवादी समाज- 
वाद से देश का गौरव बढ़ सकता है, नकली समृद्धि हो सकती है, लेकिन असली 
समंत्या ज्यों की त्यों रहेगी । 
अब जहां तक मिधित अर्थ-पद्धति का सम्बन्ध है, इसमें उपर्यृक्त दोनो 
पद्धतियां शामित्र हैं और साथ-साथ में दोनों के अबग्रुण भी । इसमें सामन्तवाद, 
पूंजीवाद _ तथा समाजवाद सभी के लक्षण हैं। फलत: सभी के अवशुण का 
सम्मिलन ही इसका आधार है, और आजकल की अधिकांश आर्थिक समस्याओों 
तथा दुर्बंलताओं की यट्टी जड़ है। इसमें एक कल्पित राष्ट्रीय एकता के नाम 
पर समाज के अनेक ऐसे अंगों और बर्गों को खुशब-किया जाता है जिन्हें पिर्फ 
अपने मुनाफे से मतलब है, जिसका परिणाम आरस्म में इतता भयकर नही 
लगता जितना भनन्‍्त में घप्िद्ध होता है । 
सहुकारिता 
ऐसी हालत में हमें एक ऐसी आशिक ,ध्यवस्था निर्धारित करनी है 
जो इत सब दोषों से मुबत हो और पिछले पृष्ठों में निर्देशित दार्शतिक- 
राजनैतिक सिर्दधातों के अनुकूल हो। भौर यह व्यवस्था है सहकारी आर्थिक 
प्रणाली । जैसा भारम्भ में कहा गयाध्या, स्वतन्त्न समाज का मूलाधार है 
सहकारिता, सहुयोग । इस व्यवस्था का सबसे पहला कार्य यह होगा कि जनता 
में आत्मविश्वाप हो, सरकार पर आश्रित न हो; योजनाए अध्वारभुत इकाइया-- 
जन अथवा लोक समितियां बताएं अपनी भावश्यकताओं के अनुसार । उत्पादत- 
कर्ता तथा उपभोक्ता, दोतों में सीधा सीधा परस्पर सम्बन्ध होगा | यही जन 
अथवा लोक समितिया सहकारी समितियों का काम भी करेंगी और यही 
समितियां अपने क्षेत्र के उत्पादन, खपत, वितरण पथा लेन-देत की व्यवस्था 
करेगी । बहुधस्घी समितियों में सभी बराबरी के दर्जे पर होंगी । किसाम अपनी 
भूमि के मालिक होंगे, लेकिन उत्पादन बुद्धि के लिए मिलकर स्वयं जोतबन्दी 
कर लेंगे, आपस में कार्य विभाजन कर लेंगे। किसी क्षेत्र वे! अनेक कार्यों के 
लिए बनी पमितियों के बीच बहां कौ जन समितियाँ सामस्जस्य स्थापित 
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करगी । इस व्यवस्था में मनुष्य मनुष्य के ज्रीच मालिक नौकर, खरीदार-दुत न- 
दर आदि के विभेद नहीं होंगे ! यह बहुधन्धी सर्तितियां अवन्रे-अपने कार्यक्षेद् 
में पूर्ण स्वतन्त्र होंगी, और राज्य के नियन्त्रण से मुक्त । फिर अनेक क्षोत्नो की 
समितियों की मिली-जुली सामस्जस्यथ स्थापित करने, एक दुसरे से परस्पर-व्यव- 
हार करने तथा अनुभव-परिवततंत करने के लिए समितियां होंगी । इस प्रकार 
देश का सभूचा आर्थिक ढांचा नोचे से उठ कर ऊपर जायेगा, नीचें अति विस्तृत 
और विशाल होग॥ ऊपर उठते-उठते कम होता जायेगा। 

अब यहां पर प्रपम यह उठता है कि ऐसी व्यवस्था में राज्य का क्या 
स्थान होगा। हम यहां केवल संक्रेतहूप में कठ्ठ सकते हैं कि ऐसी व्यवस्था मे 
राज्य केवल सावंेजनिक किल्त अर्थात्‌ धन का संचालन करेगा। जिन कार्यों का 
काफी लम्बे क्षेत्र के हित से सम्बंध है, उनके लिए वह विभिन्‍न क्षेत्रीय समितियों 
की पोजनातुसार, उनकी आवश्यकतानुध्तार धन की व्यवस्था करेगा | जरूरत 
पड़ने पर बह किसी ब्ाथिक मामले में तभी नियत्रण अथवा अंकुश लगायेगा 
जिसके लिए तीचे से मांग होगी 

यहां पर हम अनेकानेक क्षाथिक समस्याओं पर विश्वार से विज्ञार नही 
करेंगे, उनके लिए अधिक स्थात की आवश्यकता है। यहाँ पर इतना ही कहना 
काफी है कि इस व्यवस्था में पूर्वेलिस्कति चालू व्यवस्थाओं के अवगुणों से बचने 
अर्थात्‌ मुनाफे के बदसे उपयोग, केन्द्रोकरण के बदले विकेन्द्रीकरण और राज्य 
के बदले स्वयं जनता तथा नियन्त्रण के बदले सहयोग की सुरक्षा की जायेगी । 


नि लझपन + 


